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Introduzione

| riferimenti teorici: perché studiare la religiosa nella societa
contemporanea.

Il tema della religione, o meglio, per essere psgigntifici’, della
religiosita, & alquanto controverso, oggi forsecaagiu di ieri. Non occorre
una padronanza teorica 0 uno studio cosi apprdfpeéir rendersene conto,
basta ascoltare ed osservare la realta circostaetire le notizie di
attualita.

Negli ultimissimi tempi, c'e stata una produzionmetnatografica,
letteraria, televisiva che ha trattato, direttareemtindirettamente, tematiche
religiose suscitando dibattiti pubblici imponerf@asta entrare in una libreria
0, ancora piu semplicemente, dare uno sguardcsegtfali riservati ai libri
in aree di servizio autostradali o centri commeicjger trovare testi che
riguardano tematiche religiose, romanzi, inchiestegportage... a
testimonianza che parlare di religione oggi “vanida”.

Questo avviene nel contesto dell’Occidente modeat@ Si tratta di
un aspetto decisamente evidente oggi, che si gl verita o delle bugie
delle religioni storiche, della questione medioté® o dellenuovereligioni
e dellenuoveforme di spiritualita.

Il nostro riferimento specifico € al cattolicesirperché rappresenta la
religione tradizionale degli italiani ma anche, e soprattutto, perchépoo
questa confessione religiosa, quasi quotidianamenaé centro del dibattito
pubblico per questioni etico-morali, politiche plibbe e private, nazionali e
internazionali.

Cosi scrive Gian Enrico Rusconi in uno dei suoi maenti lavori:
«Sui rotocalchi si legge che “Dioteendy’, per la delizia dei monsignori e
delle agenzie giornalistiche religiose. Dio in #ffe citatissimo, come non
mai, nella pubblicistica e nella letteratura destniogiorni. Nel contempo
pero gli stessi uomini di Chiesa insistono con tgorati a non “escludere
Dio dal discorso pubblico”. A fasi alterne si sepi@lare di rivincita o di
mortificazione della religioneb.

Oggi, quasi un decennio dopo linizio del nuovo lerihio, non
sembra, quindi, che la religione abbia realmeng®risrato il campo”, essa,
anzi, sembra essere tornata centrale nei dibgttfiblici in televisione, sui
giornali, in programmi autorevoli ma anche in mgitogrammi comici e
satirici. Da un lato e in atto un processo di piazazione delle credenze
religiose, dall'altro, pero, sembra che sempregpésso tematiche collegate
alla sfera religiosa siano in voga e registrino tmaudience E questo un
aspetto tipico della cosiddetlaicita pluralistica, ovvero una laicita che, a
sua volta, non si presenta in maniera univocajgstd, e caratterizzata da
forme plurali e diversificaté.

La laicita presuppone, innanzitutto, la rivendica& di indipendenza
delle istituzioni politiche da quelle religiose,lcalstesso modo, essa

! G.E. RusconiNon abusare di Dio, per un’etica laicRjzzoli, Milano, 2007, p. 7.

’Cfr. M. Bontempi, «Morfologie della laicita europe®allo stato laico alla laicita
postnazionale» in A. Santambrogio (a cura Hpattolici e I'Europa. Laicita, religione e
sfera pubblicaSoveria Mannelli, Rubbettino, 2007.
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presuppone la liberta religiosa come diritto induale e collettivo e, oggi
piu di ieri, presuppone linteresse dello Stat@eofire I'incontro, il dialogo
fra esponenti di varie chiese al fine di affrontamsieme problematiche
legate ai grandi temi sociali della societa odierna

Un esempio in tal senso e dato dagli incontri chambito europeo si
promuovono fra gli esponenti delle varie chiesstiame e non solo.

Questo processo, parallelamente alla dimensiondidlelgo, favorisce
quella che & stata definit&onfessalizzaziongyale a dire un rafforzamento
delle identita specifiche delle varie religioni.skdersi intorno ad un tavolo,
quindi, non significa cancellare le differenze,tfsto, puo essere un modo
per riaffermare la propria identita ma nel rispetioquella altrui. Non si
tratta di due processi antitetici e contrappostidndue aspetti di uno stesso
processo, due dimensioni che trovano origine nellessa forma di
trasformazione del religioso e della laicita.

Se e vero che le chiese delle grandi religioniicier perdono la loro
presa sui fedeli, che vivono sempre piu individuatte la loro spiritualita,
vero anche che, proprio questo processo di desgtihalizzazione, mette in
crisi lo stesso concetto di laicita inteso nel sigmificato classico, poiché la
scarsa influenza degli apparati istituzionali creaoblematiche non
indifferenti di fronte alle situazioni conflittualira esponenti di diverse
confessioni religiose. Episodi di intolleranza pgora sfuggono al controllo
delle istituzioni religiose e laiche. Da qui I'esitza di un modello di laicita
che, restando fermo il principio cardine di indidenza dalle istituzioni
religiose, collabori con esse al fine di svolgema funzione di mediazione
assolutamente necessaria nella societa dell'indalismo e della
differenzazione sociale. Potremmo auspicare, dunosteeme a Danielle
Hervieu-Leger il diffondersi di undaicita mediatrice, dove «la liberta
religiosa non puo essere rivendicata come un aia#isoluto, se non nella
misura in cui tale rivendicazione & una attestaziassoluta del fatto che i
diritti del’'uomo costituiscono un sistema. Reclan&il beneficio & per un
gualunque gruppo accettare di porsi in una condeidi dipendenza da
questo sistema. Importa poco sapere se un grupp® inwoca la liberta
religiosa inserita nella legge ha un titolo legiti a dichiararsi “religioso”.
La sola cosa che conta, dal momento che reclamsiaydeitto democratico,
e sapere in che misura i valori che diffonde erbtighe che realizza sono
compatibili non soltanto con lo stato di dirittoamanche con l'universo di
valori che I'esercizio effettivo del diritto cheveindica pud garantirgli.

Nella societa contemporanea, dunque, come fa nobMezco
Bontempi, cambia il religioso e cambia il concatidaicita che va inteso
come valore garante delle liberta individuali nodcphromotore di un
rapporto di cooperazione fra religioni e fra redige e stato ai fini proprio
della convivenza civilé.E questo un elemento di assoluta novita nellacogi
dello stato laico, al quale si accompagna quel®éhoto come “ritorno” del
sacro nella sfera pubblica e che Casanova chidemivatizzazionedel
religioso, evocando proprio il coinvolgimento delbhiese nel dibattito

3 Cfr. Ibidem

“D. Hervieu-Léger,|l pellegrino e il convertito, la religione in mawventg Il Mulino,
Bologna, 2003, p. 206

® Cfr. M. Bontempi,op. cit.
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pubblico, piuttosto che una loro totale esclusioame si presagiva all’alba
della societa moderria.

Il dibattito intorno alla religione, alla funzioremciale che essa svolge
e al futuro che le attende trova le sue radicigoginificative nell’800, vale a
dire negli anni “illuminati” dal sapere scientifice razionale. Attraverso
un’analisi delle teorie classiche avremo modo dittene in luce come
I'ottimismo nella scienza e nellumanita degli usinmoderni, nell’era del
positivismo, presagiva una societa “libera” ed eoyata dalle credenze
magico-religiose, orientata unicamente verso leerca e la scoperta
scientifica.

Le aspettative delluomo che viveva all’alba deflacietd moderne
furono deluse nel corso del XX secolo. Il ‘900,aittf, € stato un secolo
perfettamente diviso in due: nella sua prima metd, il susseguirsi delle
due guerre mondiali, ha dato prova di quanto e cdiim@ovazione
scientifica, la tecnologica e la razionalita umaoasano essere “diaboliche”
e distruttivé riducendo I'entusiasmo ottocentesco e facendoeserguove
paure e nuovi rischi prettamente collegati a s@emtecnologie. Allo stesso
tempo, nel secondo dopoguerra, con il boom ecormmégli anni '50, e
risultato evidente come il progresso scientifico texnologico possa
profondamente migliorare la qualita della vita nma@ i contesti e le
relazioni sociali. Guardando indietro, sono innueweti i cambiamenti e le
trasformazioni che si sono succedute ed apparemédome il mutamento
continui ad attraversare le nostre societa ad logiio e in ogni ambito.

| diritti individuali, I'auto-realizzazione, la lérta di scegliere come
costruire il proprio futuro sono elementi centraélla nostra societa.
L’individualismo da una parte accresce la libedall’altra priva di quei
legami comunitari su cui si fondavano le societizionali, comprese le
credenze religiose, non piu accettate come qualdosalido solo perché
tramandate di generazione in generazione, ma suiéd, proprio come
avviene per ogni altra sfera sociale, ci si fermélettere in base alla propria
esperienza, alla propria visione del mondo. In taletesto, essere credente o
meno e il modo stesso di vivere la propria credenirgenta una scelta
individuale, soggettivamente elaborata sulla badke ghroprie convinzioni e
del proprio vissuto esperienziale.

Le mutate situazioni di contesto caratterizzatandandividualismo e
da una pluralizzazione crescenti, hanno accentuaio processo di
frammentazione sociale che ha minato duramenteualb rdi “collante
sociale” tradizionalmente attribuito alla religione

Quest’ultima se prima era al centro del sistemdat®mcnell’epoca
moderna, come sottolineato da Luhmann, ma ancarea Weber, perde
la sua centralita, la societa diventa policentriogni sfera ha la sua
autonomia e la sua indipendenza rispetto alla sfefgacro. Oggi si pensa,
si riflette, si seleziona, si sceglie e a questmcesso non sfugge I'ambito
religioso. La stessa produzione letteraria, tele&i® cinematografica che
ruota intorno a tematiche religiose, altro non sendhe I'offerta di spunti di

® Cfr. J. Casanova,Oltre la secolarizzazione, le religioni alla riconigta della sfera
pubblica 1l Mulino, Bologna, 2000.

’ Se si pensa all'olocausto non si pud non riflettsulla lucidita razionale con cui & stata
messa a punto tutta la “macchina organizzativateahe sul contributo che la tecnologia
ha offerto e che continua ad offrire alle guerre.
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riflessione su elementi sui quali in passato desmava molto di meno a
pensare.

Da qui la diffusa preoccupazione o0 speranza, anskecdei punti di
vista, che sia in atto un processo inarrestabilectisi del sacro o di un suo
ritorno al centro della sfera pubblica.

In realta, cio che sembra evidente non € né cheligione sia in
agonia, né che stia risorgendo, (anche perchétuti, fnon si capisce bene
quando sarebbe morta). Cio che accade, invece, raemgsere una
problematizzazione del tema, un aumento di comitdedato dalle continue
questioni che vengono sollevate intorno ad essdle danumerevoli
possibilita di scelta che ha a disposizione ogndividuo, dalla
pluralizzazione e dalla frammentazione sociale cdm@tterizzano la nostra
epoca.

E cio che accade anche alla politica, all’economidavoro e ad ogni
altro ambito sociale. Tutto si complica, diventabaralente, multiforme,
precario, relativo anche il modo di essere religi@mbra essere in atto
“semplicemente” un processo di cambiamento.

D’altronde, da sempre, la societa cambia e con lesgamamiche e le
dimensioni che la costituiscono, compresa la dinogesreligiosa.

La riduzione indiscussa di praticanti, di fedeliechiconoscono
l'autorita ecclesiastica e si conformano alle iadioni dettate dalle
istituzioni religiose, rappresenta, in un certossgna prova che qualcosa sia
cambiato e che il religioso non e piu cosi centnagdla vita di molti
individui. D’altro canto c’e una rivitalizzazione chovimenti, congregazioni
religiose che non puo essere ignorata. Non si pl¢reerto dire, quindi, che
il processo sia unidirezionale e chiaro, piuttoso ambivalenze sono
numerose, valori contrastanti convivono e cammirzarallelamente.

Si parla di religione e di autorita religiose péfledderne le ragioni o
per criticarne l'invadenza, se ne parla per riflegtsul crogiuolo di religioni
che oggi convivono, sul’ecumenismo ma anche gulkerre di religione che,
in forme certo assai diverse rispetto a quelle icter del Medioevo,
continuano ad esistere prepotentemente sullo soemamndiale, a dispetto
dell’evoluzione razionale e scientifica degli uomin

Non € nostro interesse, tantomeno nostro compitoyape a dire cio
che é buono o auspicabile o cosa non lo €, cidm@iho ad osservare cid che
e, 0 meglio, cio che appare, secondo gli utili gmsementi della sociologia
formale di Simmel e tutta la tradizione della stmiga fenomenologica.

Allo stato attuale cio chappare &€ che ci siano i difensori della
religione e della sua utilita sociale, soprattuitio merito a questioni di
carattere etico e morafee i difensori della laicita, intesa come autonomia
dalle norme religiose, tolleranza di ogni religianaon-religione con l'unico
limite che non vengano lesi i diritti individuali @ella cittadinanza. In tale
contesto, l'etica religiosa dovrebbe essere piu &l un’etica privata,
personale per quanti la scelgono per orientarerdaria esistenza, mentre
I'etica pubblica, valida per tutti in quanto fondamto della societa civile
dovrebbe essere, appunto, la laicita.

8 Cfr. M. Aramini, Bioetica e ReligioniSan Paolo, Milano, 2007.
° Cfr. G. E. RusconiNon abusare di Diogp. cit; G. E. RusconiPossiamo fare a meno di
una religione civile?Laterza, Roma-Bari, 1999.
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Anche in questo secondo caso, tuttavia, semprelidiane si parla, si
critica quella “tradizionale”, istituzionalizzatagonsiderata opprimente e
vincolante per la liberta individuale e si afferftaaecessita di un’etica laica,
di una religione civile, un po’ alla maniera di Ceencthe due secoli fa ci
parlava di religione dell’'umanita. Cosi scrive ienio Loredana Sciolla: «ll
concetto di religione civile si basa su un paradpsgevabile nello stesso
accostamento tra il sostantivo “religione” che f@rimento alla fede in
un’entita trascendente e I'aggettivo “civile” chienanda, invece, alla sfera
eminentemente secolare dell’appartenenza ad unarigmpolitica®’. In
realta I'ambiguita della terminologia € considerdeamolti autori, ognuno
chiarisce I'uso e il senso in cui sceglie di uthzla, ma cido che a noi appare
rilevante e che oggi, all'alba di quella che seaaftuni e la societa post-
moderna, come ieri all'alba della societd modesnaifiuta la religione nei
suoi contenuti, si nega la sua autorita e, soptaftWautorita dei suoi
“funzionari” ma non ci si riesce a “scrollare” debua utilita sociale, ovvero
dell'utilitd che viene dall'istituire valori comuninei quali riconoscere
un’identita collettiva sulla quale basare la sith# la coesione della societa,
a prescindere dai contenuti della fede e presandilla confessione
religiosa.

C’e, dunque, ancora bisogno di una base morale weme si puo
anche trovare un nome diverso ma non si riesceraredarne a meno. E
cosi che qualcuno si affanna a trovarne una aligeaivendicando valori e
ideali laici, o al contrario c’eé chi cerca di affeare e rivendicare il valore
sociale della religione in nome di tradizioni, @dtoriche,comunesentire,
fondamento morale della socitta

La molteplicita degli aspetti collegati al concetth religiosita
rappresentano, a nostro avviso, un interessantpaamricerca soprattutto
in riferimento ai modi e alle forme in cui tali a&p si iscrivono
nell'esperienza individuale, influenzando visionel dnondo, orientando
scelte e modi di agire.

Basandoci sul contributo delle teorie classichéesyliali poggia le sue
radici la sociologia delle religioni ci soffermerensulle peculiarita del
contesto italiano e, in particolare, del contesteridionale essendo esso
I'ambito dove ha avuto luogo la ricerca sul campo.

Partendo dalla riflessione sulle teorie, classielmntemporanee, che
si confrontano sul ruolo e sulle trasformazionilalekligiosita, passeremo
alla parte empirica del lavoro, analizzano le espee religiose raccontate
dai soggetti intervistati: percorsi personali entquali trovano riscontro le
teorie sociologiche e che danno testimonianza delfeegate e molteplici
forme del credere nella societa contemporanea.

Nell’analisi delle testimonianze raccolte, cercineoedi cogliere i tratti
di una religiosita che cambia a seconda delle tagEenziali, nonché dei
mutamenti sociali che investono il contesto in suivive. Il riferimento
specifico € ai mutamenti che interessano la reditdocattolica che oggi si
presenta in una pluralitd di forme individuali dlettive. Obiettivo finale
quello di scorgere se e come |'esperienza religioggi, incide nella vita

10| . Sciolla, Religione civile e valori della cittadinanzan Rassegna ltaliana di
Sociologia,a. XL, n. 2, aprile-giugno, 1999.
1 Cfr. G.E. RusconiNon abusare di Dipop. cit.; M. Araminiop. cit
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guotidiana degli individui. Di seguito alcune piaaioni sulle motivazioni, i
metodi e gli obiettivi della ricerca.

Nota metodologica

Contesto e domande della ricerca

Nell'affrontare questo lavoro di ricerca, alla ludel riferimenti teorici
classici e contemporanei, non ci chiediamo sellgiosita sia scomparsa o
se stia scomparendo, né tantomeno se essa sidat@the ribalta o se,
invece, non abbia mai perso la sua rilevanza sadiatostro interrogativo di
partenza e: Com’e cambiata la religiosita? E geato i tratti tipici che
presenta nella societa contemporanea? E ancali@seliso modo di intendere
e di vivere la religiosita influisce sulla propdandotta di vita quotidiana? In
che modo e in qual misura?

Partendo da queste considerazioni preliminari abbiacercato di
analizzare come e quanto i cambiamenti socialiadsibcieta odierna
incidono nella sfera religiosa e su come questaua volta, influisca
sull’esperienza di vita degli individui.

Il contesto di riferimento € quello di un’area &eid Italia: la Provincia
di Cosenza, tenuto conto delle sue peculiaritalle dee conformita con |l
resto d’'ltalia e, ancora piu in generale, dell'@etrite moderno. Vedremo in
che modo il contesto italiano si colloca nel morakwidentale, tenendo
conto delle peculiarita del Mezzogiorno d’'ltaliapveé la dimensione
religiosa é strettamente legata alle tradizionia@ultura popolare e dove, a
volte, non é facile distinguere tra fede e tradieiotra riti religiosi e riti
magici i quali, talvolta, sono in netto contrastinda dottrina istituzionale
della Chiesa.

La ricerca e stata condotta nell’area urbana dsémtino e i soggetti
intervistati sono persone credenti con livello wtizione medio-alto. La
scelta del contesto e del livello d’istruzione sdegate alla necessita di
individuare soggetti non troppo distanti per estiag sociale, ritenendo che
il senso religioso possa variare molto a secondia flermazione e delle
caratteristiche sociali del luogo di residenza.fepnteressati alla varieta e
alla rilevanza sociologica delle forme di religiasiinclusa la religiosita
popolare, sarebbe risultato, forse, troppo dispersprenderle tutte in
considerazione in questa sede. Anche la sceltaadecredenti e legata al
fatto che le identitd religiose siano decisamerdeiegate, ovvero fra i
credenti esistono molteplici forme di appartenenzi, credenza, di
percezione e concezione della religione, per cigngere in esame anche
quanti si professano non credenti o atei sarebbentiito, forse, troppo
ampio da analizzare, gli elementi da tenere in idenazione, infatti, si
sarebbero moltiplicati con il rischio di renderesmhrsiva I'analisi del
fenomeno oggetto di studio.

Metodologia e oggetto della ricerca
L’approccio metodologico utilizzato rientra in glaethe conosciamo
come ricerca qualitativ nello specifico, un’analisi in profondita di casi

12 cfr. P. CorbettaMetodologia e tecnica della ricerca socialé Mulino, Bologna 1999;
Cfr. C. De Ros&he cos’e la ricerca social&€arocci, Roma, 2003
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significativi per la riflessione sull'oggetto delostro studio, ovvero,
I'influenza che diverse forme di religiosita hansugli orientamenti di vita
quotidiana nel contesto della societa secolarizzata

Non si €, quindi, orientati ad una rappresentatigiatistica ma ad una
rappresentativita tipologica che fornisca tipi,per dirla con Webelideal-
tipi di religiosita sui quali concentrare la nostréesgione analitica.

Lo strumento d’indagine € quello dell'intervisthdra o non direttiv3
al fine di ricostruire un percorso esperienzialeleutad approfondire
I'incidenza delle credenze religiose sui comportaine le scelte individuali.
La non direttivita e data dal fatto che agli inistati € stato chiesto di
raccontare liberamente la propria esperienza oslggi soffermandosi sugli
aspetti ritenuti piu significativi nella loro espaiza di vita. Si tratta, dunque,
di interviste “libere” che tratteremo e analizzecemtilizzando dei nomi
fittizi, per tutelare la privacy degli intervistati

| soggetti intervistati sono suddivisi per fascagazionali: giovani di
eta compresa fra i 18 e i 35 anni, adulti fra i€3665 anni e anziani da 66 a
85 anni. In ognuna di tali fasce generazionali, ostati individuati
“rappresentanti” di diverse forme di religiositayngo uncontinuum che
vede, ad un estremo, l'espressione di una credesapletamente
autonomizzata rispetto all’appartenenza e, sultér@pposto, una religiosita
in cui I'espressione di una credenza si coniugauadorte sentimento di
appartenenza.

In linea di principio, dopo aver raccolto 36 intiste, abbiamo
individuato tre sottogruppi di giovani, adulti ezeami cosi caratterizzati:

a) Affermano di credere in Dio, si dichiarano cattokcvivono la
dimensione di fede in senso comunitario, partedpamttivamente e
militando in gruppi 0 movimenti religiosi.

b) Affermano di credere in Dio, si dichiarano cattplicanno una
pratica religiosa regolare, si riconoscono in tattjuasi tutti gli insegnamenti
e i principi della chiesa cattolica.

c) Credono in Dio 0, quantomeno, riconoscono di aves@ propria
spiritualita la quale prescinde dagli insegnameeliia religione tradizionale.

Sintetizzando potremmo suddividerli in credentiitaiiti in gruppi e
movimenti religiosi, credenti praticanti, e, infineredenti non praticanti,
ovvero, secolarizzati. Tale distinzione e stataspém al fine di cogliere i
diversi orientamenti a livello etico e morale nellda di tutti i giorni,
considerate le differenze legate al genere, maattofpto all’eta, ritenendo
che linteriorizzazione di norme, valori e credenmeéigiose cambi in base
alla fascia generazionale e influisca in modo déffiee nella vita quotidiana
di giovani, adulti e anziani.

L’oggetto di studio riguarda come si sono trasfaenie forme del
credere e come queste s’iscrivono nell’'esperiemeividuale, orientando
scelte e comportamenti.“ll modo di credere e diewévla fede € mutato
profondamente, tuttavia, il legame generazionastaren elemento di base
importante, «“Come i nostri padri hanno creduto,sica@nche noi
crediamo...”. Se si adotta questa prospettivasnatte che non é il fatto di
credere in Dio che rende I'uomo religioso, si pagdibsimo credere in Dio in
modo non religioso, in nome dellilluminazione peoente da

13 Cfr. R. Bichi,La conduzione delle interviste nella ricerca sogj&arocci, Roma, 2007
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un’esperienza mistica, dalla certezza nata da ongemplazione estetica o
dalla convinzione legata ad un impegno etico. Ladenza diventa
“religiosa” dal momento in cui il credente mette atto la logica della
generazione che lo porta oggi a credere in cidvicede™*

Analizzare l'esperienza religiosa di membri appastei a fasce
generazionali distinte, puo aiutare a capire conmeeraodificato il modo di
trasmettere e di recepire gli insegnamenti religioego la “catena della
memoria credente®®, nonché il modo di viverli e di renderli “operativ
nell'esperienza di vita quotidiana,

Obiettivi della ricerca

“Gli individui costruiscono la loro identita socaligiosa a partire dalle
diverse risorse simboliche a loro disposizione,lle quali possono avere
accesso in funzione delle diverse esperienze irs@ud coinvolti... mettere
in luce le diverse articolazioni attraverso le ggaktabilisce, si rielabora ed
eventualmente si stabilizza il legame dei soggetin una discendenza
credente particolare implica dunque che si appaifma lo studio dei
rapporti tra la dinamica interna del credere (qualhe corrisponde allo
sviluppo dell’'esperienza individuale e/o colletdivd ruolo degli interventi
esterni (in primo luogo quello delle istanze di iabezzazione che si
sviluppano e adattano delle strategie di trasmmegice i fattori legati
allambiente mobile in cui il processo si svolgéAttraverso il racconto
dell'esperienza individuale abbiamo indagato i tsvanodi e le diverse
forme di religiosita. Ci siamo imbattuti in religiba tradizionali e
abitudinarie, ma anche in forme di religiosita apevole dove la
consapevolezza risiede nella scelta di conformarsli distaccarsi dalla
dottrina della Chiesa.

Alla luce di questi elementi di differenziazionépbgéamo analizzato gli
ambiti in cui la sfera religiosa pervade la sfeedlad vita quotidiana, in
particolare rispetto alle scelte di carattere etaiaapporti interpersonali, al
rapporto con la religione stessa oltre che constéuzioni religiose e
politiche.

La scelta dell'intervista libera, in profondita, nmiad ottenere una
ricostruzione personale della propria biografiaetazione alla dimensione
del sacro, in relazione al senso e al significdte si da alle proprie
esperienze di vita in un percorso che conducefatfaazione di un’identita
religiosa piu 0 meno consapevole, piu 0 meno scpitao meno pervasiva
nella propria vita.

In ultima istanza, abbiamo cercato di capire in gloglo I'espressione
di diversi modi di vivere la fede colloca e fa meow gli individui nel
mondo, in base a quelle che sono anche le castithg generazionali e le
fasi critiche della propria esistenza.

Abbiamo cercato di cogliere in che modo I'apparte@e ad una
religione specifica, il cattolicesimo, influiscallsuguotidianita nella societa
secolarizzata, la societa che ha “inventato” il sprde come direbbe

D, Hervieu-Legerpp. cit.,p. 18-19
1> Cfr. Ibidem
'8 Ibidem, p. 56
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Melucci™’, nella quale tutto appare frammentato e relatidoee 'uomo “fa
fatica a leggere a vedere la presenza di un Digyokierna la storia, fa fatica
a far memoria di quel sacro che ha costituito keldi formazione d’identita
dei suoi padri e dei suoi nonr®.

Scopo ultimo é quello di individuare le diversenfigr che la religiosita
puo assumere nell’esperienza di vita individualdiversi modi in cui essa
puo incidere nelle scelte quotidiane dell'univergiovanile e in quello

adulto.

7 Cfr. A. Melucci,L'invenzione del presente. Movimenti sociali nelieieta compl

esse]l Mulino, 1991.
8 v. Bova, Memoria Religiosa e Identitd socialePrefazione, Rubbettino, Soveria

Mannelli, 2005, p. 28.
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PARTE PRIMA: L’ANALISI TEORICA



CAPITOLO PRIMO
La sociologia delle religioni: una lettura attravepo i classici

1.1 Osservazioni preliminari

Ogni tempo, ogni societa, ogni fatto sociale € cdmeostra stessa
esistenza, non puo essere letto, compreso e spisgaton in riferimento a
cio che I'ha preceduto, alla sua storia.

Cosi per parlare della religiosita contemporanasa ®pportuno non
limitarsi a guardare I'oggi senza voltarsi anchie $wevemente indietro.

C’e almeno un elemento che accomuna gli uominitdi it luoghi e di
tutti i tempi: le grandi domande sul mondo, sulita,vsulla morte, su tutto
cid a cui non si puo arrivare con l'ausilio deltdssragione.

Molto elementarmente potremmo definire il sensdgi@o come
I'insieme delle risposte che 'uomo, da sempreydran modi anche diversi,
ai grandi interrogativi che riguardano la sua coiutie esistenziale.

II fenomeno religioso, presentandosi come rispdstale, investe
I'esistenza nella sua totalita e influisce in dsiemmbiti della vita
dell'individuo nella societa.

Questo aspetto e stato preso in esame da moltresoto studiosi
contemporanei, nonché dai classici della sociolatfia, per spiegare |l
funzionamento della societa e il senso dell’agingano, sono ricorsi alla
sfera della sacro ed al suo significato, presciddeshai propri orientamenti
valoriali.

In Le forme elementari della vita religiosBurkheim affermava: “E
risaputo che i primi sistemi con cui 'uomo ha mpetato il mondo e se
stesso hanno origine religiosa... Se la filosofi@ scienze sono nate dalla
religione & perché questa inizialmente sostituivad e le altre®.

Esistono religioni diverse, che si perpetuano aso riti e pratiche
differenti ma tutte “le religioni concordano netenoscere tacitamente che il
mondo, con quanto contiene e lo circonda, € unemusthe esige una
spiegazione®

Nelle pagine seguenti cercheremo di rifletterefgratto dal contributo
dei classici della sociologia, sul posto del sawthesperienza umana, sugli
effetti delle credenze religiose nella societa dillae dei cambiamenti
storico-culturali susseguitisi nel corso del tempo.

1.2 La visione evoluzionista: I'ottimismo dell'uomo moakrno
in cammino verso la societa “positiva”

La riflessione sociologica sul senso religioso eraolo che esso ha
sempre avuto nella societa nasce insieme allaast®sologia e in essa

9 E. Durkheim,e forme elementari della vita religioslewton Compton, Roma, 1973, p.
20
20 H. SpencerFirst Principles in Durkheim,op. cit., p.38
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restera radicata fino ad oggi, pur essendo afftan@i volta in volta, da
prospettive analitiche diverse.

Del tutto emblematico & I'approccio positivista Auguste Comte,
padre fondatore del termine “sociologia”, che nelia analisi teorica spiega
passo dopo passo il cammino dell'uomo verso laesdgiositiva e razionale.

L’analisi teorica di Comte, rientra nelle inter@abni evoluzioniste
dell'Ottocento e non potrebbe essere letta e cosaprsenza prima
contestualizzarla, ovvero senza riflettere sulleatteristiche storiche e
culturali di quegli anni.

Il periodo storico che va dalla fine del 700 aitiio dell’800, e stato
caratterizzato da profondi mutamenti sociali, sedl’organizzazione delle
strutture economiche e politiche che nellorganzaae della vita
quotidiana dei singoli individui. E proprio in qupkriodo che si & soliti
collocare il grande passaggio d’epoca dalla socigtalizionale” a quella
“moderna”, sulla scia di una rivoluzione politica aalturale come la
Rivoluzione Francese che sconfiggdiamcien regimeoltre che sulla scia
delle guerre d’Indipendenza in America e della Rizmne Industriale
avviatasi in Inghilterra.

La vita cambiava, si affermavamuovi diritti, si diffondevanonuovi
stili di vita, I'idea del nuovo era predominantel datto che quellanuova
societa, migliore rispetto a quellacchia fosse stata conquistata dall’azione
umana, allargava gli orizzonti e profondeva unaudid nel futuro mai
conosciuta prima. In questo contesto nasce la legii la “fisica sociale”
descritta da Comte, nel contesto del positivisme @ppresentd una vera e
propria epoca storica, una corrente di pensieroicth@enzo ogni ambito:
l'arte, la letteratura, la cultura: al centro diteuera la fiducia nel sapere
del’'uomo e la convinzione che questa non avrebbidk.

Cio che caratterizza il contesto positivista e theegno della ragione
e atteso come la nuova condizione dell'umanitardata totalmente libera...
Ragione e liberta sembrano garantire da sé, im dlla loro intrinseca
bonta, una nuova comunita perfetta”

In tale contesto, la religione era parte di quedcthio” da superare,
fase dopo fase nel cammino evolutivo della societa.

E in questo quadro storico-sociale che si collocdao analisi
evoluzioniste che, se per gli uomini della primsai modernita erano
conseguenza diretta di un clima di ottimismo eidlidia diffusa, a noi, figli
della tarda modernita, potrebbero sembrare tedojgiche e poco credibili. |
contesti cambiano, di conseguenza cambiano glirdgede prospettive, se
0ggi ai nostri occhi tutto & confuso, intrecciatmbivalente, per 'uomo
dell'Ottocento la direzione sembrava chiara e unig@lineare e con una
meta sicura: la “societa positiva”.

Comte, allievo del positivismo di Saint-Simon, @mniel XX secolo il
termine “sociologia”, dunque, se non possiamolatire a lui I'invenzione
di tale disciplina cosi come oggi la conosciamotareente € suo il merito di
averle dato un nome. In particolare, nel suo natwro, Corso di Filosofia
Positiva?, egli teorizza una “socio-biologia”, ovvero, unac®logia tout
courtt capace di unificare tutto il sapere umano, al ldi delle

I Benedetto XVISpe SalviLibreria Editrice Vaticana, 2007, p. 38
22 A, Comte,Corso di filosofia positivaUtet, Torino, 1967.
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specializzazioni delle diverse aree scientifichenlta del sapere scientifico
si raggiunge riconoscendo i tre piani dell’essdre sono: quello biologico,
quello mentale e quello sociale.

Esiste una legge evolutiva universale, secondo €omwdlida per
ognuno dei tre piani dell’essere: la “legge deidt&di” che passa attraverso
tappe precise che accompagnano I'evoluzione dedizs.

In base a tale legge, lo sviluppo della societdpastraverso tre stadi:
uno teologico, uno metafisico e I'ultimo positivo.

Nel primo stadio 'uomo si rappresenta la societeosado un ordine
che proviene da un essere divino, trascendent@eriste che si manifesta
attraverso la natura e la societa. A questo stawiosegue un altro
caratterizzato dalla speculazione metafisica, \ats®d la quale il reale é
spiegato in base a principi filosofici astratti npiu riferibili ad esseri
supremi: la spiegazione al mondo e nel mondo stésfioe, I'ultimo stadio
e quello positivo, centrato sull'osservazione diifiea che consente di
trovare le leggi di funzionamento della natura kadsocieta.

La religione é qui studiata come fattore di spiég@ umana unitaria e
soddisfacente rispetto alla molteplicita e alla ptessita del mondo.

Lo stadio positivo, in un primo momento € presentme |'ultimo
stadio evolutivo che libera 'uomo dalle menzognetafisiche e religiose,
acclarando la verita sul mondo e sulla societ@watso la razionalita e |l
sapere puramente scientifico. Nell’ambito del fdanterpretativo comtiano,
che trova le sue origini nell’illuminismo, la relane, quindi, appartiene alo
stadio primitivo delle societa umane e, inevitalghte, sarebbe stata
superata dalle tappe evolutive successive.

Tuttavia, I'analisi comtiana, ad un certo puntorgg@ssalmente, per
andare avanti deve necessariamente fare un passtron

La religione non € piu considerata come insiemiésgoste teologiche,
cioé primordiali, del’'uomo, ma viene ridefinita roe punto di equilibrio
attorno ad una visione del mondo comune, quindichannella fase
conclusiva del processo evolutivo descritto da @otat religione non muore
del tutto ma assume una nuova forma e viene chéaowat un nome diverso:
“religione dell'umanita”, ossia la religione cheistarna nella scienza, che
diventa la nuova religione e che ha al centro I'naenil suo evoluto sapere
scientifico.

Comte, da un lato difende e conserva la sua coiviazmella scienza
che sapra dare una spiegazione convincente e aedlemzionamento del
mondo naturale e sociale, d'altra parte, egli nmsce a nascondere la
difficolta a sbarazzarsi dell’utilita sociale detkligione. Per risolvere questo
dilemma conia una religione laica, dove lo scietizgociale rappresenta il
sacerdote dellumanita che incarna valori comunijamente cogenti senza
i quali non potrebbe realizzarsi pienamente laetagyositiva.

Comte non giunge ad esplicitare quello che evidgazDurkheim,
ovvero, che la religione svolge una rilevante fonei di integrazione sociale
della quale nessuna societa in “buona salute” pt®d meno, tuttavia, come
vedremo non e molto lontano dalle conclusioni dikbeim, seppur I'analisi
dei due autori sia partita da presupposti moltediv

Evoluzionista anche l'analisi di Hebert Spencerciagli evidenzia
progressive tappe di sviluppo della societa umargparda alla religione
come fenomeno sociale proprio delle societa “nmilitaovvero arcaiche con
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la funzione di legittimare le rigide gerarchie ditgre di quel tipo di societa.
Successiva alla societa militare e la societa im@ds dove si afferma il
principio democratico, in conseguenza del qualeelegione perde il suo
ruolo di fondamento di legittimazione, giustificaae del potere perché quel
tipo di potere non esiste piu e, quindi, si ridlec@ecessita di avere norme e
credenze religiose che imponessero il rispettdadetrita®

In questo caso, la religione, & strettamente cate@lle logiche di
governo, essa cambia e assume diversa rilevanzanda dei principi
governativi vigenti.

1.3 Per un’analisi funzionalista: perché la religiosita
“funziona”

1.3.1 Il contributo di Emile Durkheim

E a fine Ottocento che la sociologia apre le sesgettive e comincia
a leggere, forse pill efficacemente, le ambivaleamiali. E un passo che si
compie con Emile Durkheim. Questo autore, a diffeeedegli evoluzionisti,
non guarda al passato e alla religione come a gsaldi negativo che
ostacola il cammino dell’uomo, piuttosto esso lad&t considerando la sua
funzione sociale. Cio che gli interessa non sorayddenze in quanto tali, né
tantomeno i contenuti di tali credenze, quantdi, irisimboli, le norme che
da ogni credenza scaturiscono.

La sua interpretazione sociologica € di tipo funaista, cosi egli
guarda alla societa e alle sue parti come ad uanmesorganico dove ogni
parte svolge una funzione specifica per il mantemio dell’intera societa.

Egli parte dalla convinzione che la societa si eegiglla base di regole,
norme e valori che, prodotte dagli individui in memt straordinari,
vengono poi interiorizzate al punto tale da impestgisoggetti dando ordine
a cio che, altrimenti, sarebbe disordinato e canfusali norme e valori
garantiscono la coesione sociale attraverssdidarieta meccanicao
organica a seconda del grado di differenziazione socibke aaratterizza la
societa di riferimento. L'insieme di tali norme ealaeri costituiscela
coscienza collettivahe tiene insieme gli individui ehe non € la somma
delle singole coscienze individuali, piuttosto, stadi sopra di esse, le
modella, le orienta, le determina.

Nella visione funzionalista di Durkheim, la socigtaun insieme di
parti e ogni parte € in funzione del tutto. Da qaisce I'essenzialita di
studiare in che modo le parti si integrano al tuéaquesto lo scopo della
sociologia: studiare i fatti sociali per spiegdmtégrazione sociale. Péatto
socialesi intende I'insieme dei modi di fare, di pensatesentire di una
determinata societa che nascono dallinterazionecial e che,
consolidandosi nel tempo, riescono ad esercitagk somini una costrizione
esterna, imponendosi su di loro come se avessegsistenza propria,
indipendente dai singoli individui.

23 Cfr. H. Spencer, in Durkheinop. cit pp. 282, 283
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Ogni fatto sociale € funzionale al sistema in cuhgerito e solo in
quanto funzionali i fatti sociali sono comprengilaigli occhi di chi studia la
societa’

La religione, per Durkheim, € un fatto sociale calet per la funzione
d’'integrazione che essa svolge, e, se ogni fattolako contribuisce
all'integrazione sociale, la religione si contrestoigue in quanto sta alla
base della formazione della societa stessa.

Si puo pensare alla societa solo come ad “un gsaldointegrato, in
cui le varie parti sono tenute insieme da qualaleelenza comune, da un
vincolo che continuamente si rinnova, soprattuttarglo sono minacciate da
conflitti interni ed esterni. La religione svolgaegta fondamentale funzione
di integrazione *

Il fenomeno religioso e preso in esame come fattirecoesione
sociale, come evoca la stessa etimologia del terrfrigligione”, dal latino
religo: legare, tenere insieme.

Nel 1895 inll Suicidio, Durkheim compie un importante studio volto a
rilevare i fattori che portano alla disgregaziomeiale e, di conseguenza,
quelli che, invece, possono garantirne la coesione.

Attraverso un’analisi empirica, egli mostra comediverso modo di
vivere la religiosita influisca sulle scelte indiviali e sulla stabilita sociale.
Tanto piu la religione e in grado di mantenereuib suolo di integrazione
sociale, tanto piu la collettivita ne trarra beogfguanto piu debole sara il
suo ruolo di collante, tanto piu estreme possoeresle ripercussioni sulla
coesione sociale e sull'individu®.

Durkheim prende in esame tre grandi religioni mersté: I'ebraismo,
il protestantesimo, il cattolicesimo. Ognuna di sfeetre confessioni pone
I'individuo in un differente rapporto con Dio e, migcontesto sociale, a
maggior diffusione delluna o dell'altra religionesi presenta con
caratteristiche diverse. Cido che emerge, in ulténalisi, € che la dove e piu
presente la fede protestante, caratterizzata da rapporto diretto
dell'individuo con il sacro, risulta piu diffuso tidsso di suicidio. Il suicidio a
cui si riferisce in questo caso Durkheim e quethoistico, conseguente ad
un eccessivo sviluppo dell’ego individuale e distidal suicidio anomico e
altruistico?’

La religione protestante e centrata sull'individeisul libero arbitrio,
non esiste una mediazione sacerdotale con la tiyiognuno € “solo” di
fronte alla scrittura che liberalmente interpreffa.evidente come gia in
questa sua opera Durkheim guarda al fenomenoastiggome ad un fattore

24 Cfr. E. DurkheimRegole del Metodo SociologicBomunita, Milano, 1979.

% A. Bagnasco, M. Barbagli, A. CavallGorso di Sociologiall Mulino, Bologna, 1997,
p.284

“6 Cfr. E. Durkheim)/l Suicidio, Rizzoli, Milano, 1993.

27| suicidio anomico, &, per Durkheim, proprio digj periodi sociali caratterizzati da un
clima di diffusa incertezza che possono sorgereseguito a profonde e repentine
trasformazioni sociali dove mancano norme sociddiare e condivise. Il suicidio
altruistico, al contrario, & inteso come I'espressi estrema di un forte senso di
appartenenza e di una forte coesione sociale, &ted punto di dare la vita per il contesto
sociale a cui si appartiene. Cosi scrive Durkhélhsuicidio egoistico viene dal fatto che
gli uomini non scorgono pit una ragione di vitasulicidio altruistico dal fatto che questa
ragione appare fuori della vita medesima; ... (ilcglio anomico) deriva dal fatto che
I'attivita degli uomini & sregolata ed essi ne smfb”. (Il Suicidio, Rizzoli, 1993, p. 270)
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di integrazione sociale ma quasi vent’anni dopd, X#17, approfondira
ulteriormente la sua analisi ire forme elementari delle vita religiosive
prende in esame la religione come “fatto sociaigirario”.?®

Come ricordano Acquaviva e Pace l'idea di partenZstudiare come
funziona la religione nelle societa primitive peapte come funziona la
societa umana in generale nel momento in cui pdetedi dare una
rappresentazione di se stessa in quanto tale peindénte dalla coscienza
dei singoli individui che la compongono. La religeo € studiata come
I'esempio significativo di come si forma, si riptozk nel tempo e sopravvive
agli individui la coscienza collettiva, 'immaginghe una societa ha di se
stessa™’

Le credenze religiose traggono la loro origine dam@nti straordinari,
che Durkheim definisce differvescenza collettiv&i tratta di un’esperienza
straordinaria in cui accade qualcosa che irromphka nguotidianita e
trasforma gli individui e, di conseguenza, I'amlteche li circonda. In tali
momenti la vita collettiva raggiunge un’intensitalet da risvegliare un
sentimento di esaltazione che viene “sacralizzatpércepito come qualcosa
di esterno da sé stessi nonostante esso abbiagimésociale.

E un’esperienza breve ma intensa che lascia ilsspgithé, quando si
ritorna all’ordinarieta, il ricordo di quello statali eccitazione viene
mantenuto vivo attraverso dei riti simbolici chenforzano [lidea
dell'esistenza di due mondi: un mondo profano chequello della
quotidianitd e un mondo sacro che trova la suar@igel contatto con la
potenza straordinaria vissuta nei momenti di efiecenza collettiva.

Il sacro, quindi, € qualcosa di profano che cammatura per volonta
stessa degli individui, € il contatto con le idedeattive, ovvero, € la societa
stessa, che viene poi percepita come realia generis che sovrasta
lindividuo.*® Per Durkheim la separazione tra sacro e profamoénaltro
che la separazione fra societa (sacra) e individrafano).

La religione non e altro che la «forma organizzaiatituzionalizzata
del sacro, € un modo di produzione di norme collett di coesione sociale
e, dunque, esplica una funzione integratrice. ligiome... viene “dopo” il
sacro, dopo che gli uomini, passato il momentdfereescenza creatrice del
nuovo ordine sociale, hanno bisogno di amministiasacro che legittima
I'ordine sociale stesso'»

Nello specifico dell'opera citata, il riferimento ale societa tribali
delle quali Durkheim afferma le forme primigenid denso religioso. In tali
societa iltoteme la rappresentazione del sacro nel quale latsogiede se
stessa. Esso €& un fattore vincolante in cui il goupi riconosce totalmente
rimanendo unito, fortemente coeso e nel quale asoa la propria identita.
Come ha scritto Salvatore Abbruzzese: “La forzagieda — scrive
Durkheim - non €& che il sentimento che la collé@givispira ai Ssuoi
componenti, proiettato al di fuori delle cosciertte lo sperimentano e lo

8 Cfr. E. Durkheim/Le forme... op. cit.

293, Acquaviva, E. Pac&ociologia delle religioni, problemi e prospettite Nuova Italia
Scientifica, Roma, 1992, p. 37

%0 Cfr. E. DurkheimLe forme elementari della vita Religiosm. cit.

% |bidem, p. 37
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rendono oggettivo. Per oggettivarlo, questo semttmsi fissa su un oggetto
che diventa, in tal senso, sacfp'oggetto in questione &, appunto, il totem.

Il momento originario di effervescenza collettivarantiene nel tempo
attraverso la religione che lo rievoca e commenperamezzo di riti, ovvero,
quell'insieme di pratiche di culto attraverso leafjue credenze prendono
corpo e diventano tradizioni, gesti e fonti di riegmdividuali. “La religione
ha potuto essere, per cosi dire, la matrice doveosd elaborati tutti i
principali germi della civilta umana. Poiché sirevata ad abbracciare in sé
I'intera realta, 'universo fisico e quello morale,forze che muovono i corpi
e quelle che guidano gli spiriti sono state coneepbttoforma religiosa.
Ecco in che modo le tecniche e le prassi piu devarke assicurano il
funzionamento della vita morale (...) o servano aita materiale, sono,
direttamente o indirettamente, un derivato deligiane”.*®

La religione rappresenta, quindi, il fondamento a@rdell’ordine
sociale. “L’idea religiosa diventa fermento di viéaciale e di cultura in
guanto non resta solo un testo di credenze e precgtviene interiorizzata
nel cuore degli individui. Come elemento fatto proglella vita sociale, la
religione da vita a dei contenuti di volta in vadgecifici” >*

Le morali vengono scolpite in ognuno dalla sociefde ha origine
umana ma, anche se la coscienza collettiva e @es= dell'individuo, egli
non si sente al suo livello. Il “tono” con cui lastienza parla all'individuo
viene percepito come altro da sé, da qui, secondkH2im, nasce il
concetto di anima. L’anima, nella visione durkheina rappresenta la forza
della collettivita, I'essenza dell’esperienza ciila che viene incarnata
dall'individuo.® Vista la straordinaria forza integrante che url@ione, o
piu semplicemente un credo comune, puo avere insoogta, Durkheim
trova in essa la possibile soluzione da persequeregovernare i conflitti
sociali. In particolare, per garantire la coesiosmciale ed evitare la
conflittualita & necessaria, non solo e non targquita sociale che deve
garantire la politica, quanto I'educazione delless®all’'interiorizzazione di
norme e valori collettivi.

Durkheim individua nella religione il bisogno elemt@e della societa
che altro non e che quello di fare aggregazionep gerché non contano
tanto i contenuti delle credenze religiose quargonbrme e i riti che
scaturiscono dalle credenze, norme e riti attraverpiali viene sacralizzata
I'esperienza collettiva, il momento originario digregazione, il farsi della
societa. Le religioni sacralizzano la coesioneaec la mantengono in vita
attraverso i rituali e i simboli, in questo sensodocieta si fonda sulla
religione e grazie ad essa continua a vivere r#agg il rischio estremo
dell’lanomia. A Durkheim non interessano le verigdlaifede, né i contenuti
delle diverse credenze religiose, egli sottolinegilita della religione in
guanto fondamento dell'integrazione sociale.

Se nelle “societa semplici” bastavano le credenziti, le norme e i
simboli religiosi a garantire la coesione sociajgiesto non avviene, 0
meglio, non avviene piu efficacemente, nelle saciebderne, ovvero, nelle
“societa complesse”, per utilizzare la terminologiakheimiana.

%2 3. AbbruzzeseSociologia delle religioniJaca Book, Edo 10, Milano, 1992, p. 26
%3 E. Durkheim Le forme... opcit. p. 231

3 3. Abbruzzesep. cit.p. 39

% Cfr. E. DurkheimLe forme... opxit.
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La societa moderna si contraddistingue e si coptiag alle societa
tradizionali in quanto é fortemente stratificatandata sulla divisione del
lavoro e sulla differenziazione dei ruoli; caraieata da un lato dal
crescente individualismo, dall’altro dalla pluraézione delle scelte che si
tramuta, spesso, in solitudine per 'uomo che epsenmeno sorretto dai
vincoli tradizionali di appartenenza e sempre jrbo di scegliere come e
chi essere, quali scopi perseguire e con quali imaggiungerli. E questo un
dato che, sicuramente, ha dei lati positivi ma neha vero, ci dice
Durkheim, che, parallelamente, cresce il rischigukllo sviluppo eccessivo
dell'ego e di una coscienza individuale che sch@auella collettiva,
minando le basi della coesione sociale. E con gquestessione che
Durkheim ritorna alle considerazioni fatte nel Sdim, considerazioni che
applica alla situazione dell’epoca moderna, dowharle tradizionali forme
di coesione sociale che, fino ad un certo puntonbaetto efficacemente,
sembrerebbero destinate a disgregarsi e doveiomliguali il cattolicesimo,
precedentemente caratterizzate dall'appartenenza murutaria,
sembrerebbero dirette verso quel processo che ¢1@acelli ha definito di
protestantizzazionggroprio ad evocare le similarita con il protestaite,
non dal punto di vista dottrinale, ma, piuttostey riferimento al
comportamento dei fedeli che si rapportano al secrmodo piu individuale,
staccandosi dall'istituzione ecclesiastica e cestdo una religione self-
service.

Se Durkheim attribuiva alla religione la funzioneé idtegrazione
sociale, almeno nelle societa semplici, il modo @m@piu individuale di
vivere la religiosita fa presupporre che essa muss® piu tenere insieme la
societa. Il rischio conseguente € quello dell'areo@-nomos: senza norme),
'assenza di norme sociali condivise e il disor@enénto dell'uomo che
rimane solo di fronte alle sue scelte e alle ssparsabilitd. Nelle societa
moderne la religione non riesce piu a “tutelaréridividuo in quanto essa
“modera la tendenza al suicidio solo nella misaraui impedisce all’'uomo
di pensare liberamente. ... Ci rifiutiamo sempre idi i ammettere che si
possa porre dei limiti alla ragione. ... Siamo preitiurontro il suicidio
egoistico solo in quanto siamo socializzati, ma rédigioni possono
socializzarci soltanto nella misura in cui ci tongal libero esame. Ora, esse
non hanno piu, né, presumibilmente avranno maiapitastanza autorita su
di noi per ottenere da noi un tale sacrificid.”La socializzazione
dell'individuo nelle societa moderne al fine di @are una coscienza morale
condivisa che si contrapponga al disordine dellailap non va piu cercata
nella religione bensi in quello che lui chiama foamativismo”, ovvero,
“nello sviluppo di associazioni intermedie tra ngdli e la societa basate
sull'associazione professionafé” L'interiorizzazione delle norme sociali
deve avvenire mettendo in atto efficaci processicativi. “Vi € una sola
potenza morale capace di dettar legge agli uomiai,e necessario che sia
abbastanza immersa nelle cose di questo mondoopergstimare nel loro
giusto valore. Il gruppo professionale ha questdide valore”®

% E. Durkheim/! Suicidio, op. cit. 335, 336
37 p. Jedlowskill mondo in questioneCarocci, Roma, 1999, 74
% E. Durhkeim/I Suicidio op. cit.p. 343
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1.3.2 Tocqueville: credenze religiose, cultura ciga e politica

Come Durkheim anche Tocqueville € convinto cheskaza di valori
condivisi, e in particolare dvalori religiosi condivisimetta a rischio la
coesione della societa al punto che la stessa damamon puo esistere se
non € sorretta da una tradizione religiosa. ConreDpgkheim, anche per
Tocqueville, il rischio della mancata coesione alecie fortemente legato
all'assenza di valori sociali condivisi.

Egli “spaventato” dalla democrazia che aveva conts@er la prima
volta in America, venendo dalla Francia dalicien regimetrova nella
religione e nel suo codice morale un’importanzarem) in quanto essa
limiterebbe, terrebbe a freno le passioni perielakegli uomini, che
diventerebbero ancora piu pericolose in un sistderaocratico dove € piu
forte l'individualismo e dove, quindi, & piu facithe si creino situazioni
disgregant?®

A suo avviso, per la stabilita e la sicurezza imdiiale, in un sistema
democratico, € vitale un codice morale religiosodiaiso da tutti, da chi
governa e da chi &€ governato: l'individuo deve esseosso da sentimenti
morali e non solo dal pensiero delle conseguenziemali alle sue azioni,
solo la religione, e in particolare, il cattoliomsi, secondo Tocqueville puo
garantire questo.

L’autore francese € convinto che a fianco ad oged religioso sia
congiunta per affinita un’idea politica. Affine atristianesimo e, in
particolare, al cattolicesimo, secondo Tocquevile I'idea democratica e
repubblicana basata sull’uguaglianza delle condizial di la della classe
sociale di appartenenza. Egli scrive: “Pressdtbtiai la societa religiosa si
compone soltanto di due elementi, il prete e ilglopil prete si eleva al di
sopra dei fedeli, sotto di lui sono tutti uguali. Presso i cattolici la societa e
come una monarchia assoluta. Togliete il principdraverete che le
condizioni politiche sono pitl uguali che nelle repliche”*® In questo
senso, piu che alla democrazia, il cattolicesimsommglierebbe ad una
buonae giusta monarchia, ma per Tocqueville il dateez®sle resta quello
di frenare le passioni individuali per garantirevziea democratica. Tale scopo
e perseguibile soltanto attraverso la religione.

1.3.3 Il funzionalismo di Luhmann e Parsons

In riferimento alla pluralizzazione che carattesize moderne societa e
la loro complessita si colloca I'analisi di un altimportante studioso della
societa: N. Luhmanfi.

Anche lui guarda alla societa moderna e alla cossjife che la
contraddistingue e che consegue dalla forte difteezione sociale
affermatasi con la modernita: € quella che Durkhewmebbe chiamato
societa a solidarieta organica.

La societa é descritta come insieme policentriceutlisistemi e il suo
funzionamento dipende da un’integrazione sistemiade a dire dalla
compatibilita fra i diversi subsistemi che compongda societa. L'uomo, in

%9 Cfr. A. Tocqueville,La democrazia in Amerigdibro II, cap. IX, Rizzoli, Milano, 2005;
per una lettura sociologica del pensiero di Tocdleeefr. S. Abbruzzesd,a sociologia di
Tocqueville, un’introduzionérRubbettino, Soveria Mannelli, 2005.

9 lbidem

41 Cfr. N. LuhmannFunzione della religioneMorcelliana, Brescia, 1991.
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ogni ambiente e in ogni circostanza, ha infinitesgibilita di scelta e i
subsistemi sono una parte di ambienti sociali pitmeno complessi,
variabili, mutevoli e casuali. All'interno di ogrambiente, l'individuo si
trova di fronte ad un’infinita di scelte possibialmente tante da non
rappresentare un’opportunita ma piuttosto da causaiindecisione tale da
paralizzarlo.

La funzione dei subsistemi €, in tal senso, vipaliEehé essi riducono la
complessita della societd moderna, riducendo leioopzpossibili,
incanalando tutte le possibilitd di scelta atcune possibilitd di scelta,
evitando lo smarrimento e la paralisi dell'indivala dell'intera societa.

Il tema della religione assume un ruolo diversoeaosda che si
considerino le societa tradizionali o quelle moeéermNelle societa
tradizionali la religione era il sistema centrale @rientava e integrava tutti
gli altri subsistemi ma nella societda moderna no@ giu un centro
propulsivo o un subsistema che riesce a porsi comgamento ultimo di
spiegazione del funzionamento dell'intero sisternaiade, nella modernita
ogni subsistema funziona autonomamente con redolgueaggi specifici.

II funzionamento della societa dipende dalla cdpaciei diversi
subsistemi di ridurre le scelte degli individui elld compatibilita fra i
subsistemi stessi.

L’individuo, necessariamente si pone delle domadideenso, cioe, si
interroga sulla vita, sulla morte, sul senso deppp agire, sul mondo, ecc.

La religione, nella societa moderna, rappresenmai€éme di risposte
alle domande primordiali del’'uomo, essa e un sibsia fra gli altri, non e
piu al centro di tutti, e, come gli altri, svolgrauspecifica funzione.

Attraverso la religione, 'uomo riesce a trovaresposta ai Suoi
interrogativi di senso, attraverso la religion@dividuo immagina unito cio
che in realta e diviso, assoluto cio che é relation lo scopo di placare le
paure e le angosce degli individui che proprio sebsistema religioso
trovano la speranza per vivéfe.

Anche in questo caso la religione € pensata conamegito
organizzativo e ordinante dei comportamenti e degéntamenti di valore
individuale.

Come l'approccio di Luhmann e di Durkheim, anchepproccio di
Talcott Parsons é funzionalista e, anche in essea spazio la riflessione sul
ruolo sociale della religione.

Parsons guarda alla societa come ad un sistemaoston a sua volta,
da quattro sotto-sistemi rappresentanti quattraifum distinte e precise che
garantiscono il suo funzionamento, la sua sopr@anda e la sua
riproduzion€’?

Secondo l'autore americano, le relazioni tra l®@aizdegli individui e
il sistema sociale sono possibili perché entraménnio un quadro di
riferimento comune: orientamenti individuali e mbi@a oggettive
dell'azione fanno parte del sistema.

Quest’ultimo & composto da un sistema biologicoe @&volge la
funzione dell’adattamento allambiente, in essaserita la sfera economica;
un sistema personale che agisce per perseguiggiingere gli obiettivi, &

2 Cfr. S. Acquaviva, E. Pacep. cit.
43 Cfr. T. Parsond) sistema socialgll Mulino, Bologna, 1962.
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qui che viene collocata la sfera politica; il siste sociale che svolge la
funzione di integrazione nella societa e, infinesistema culturale dove
trova il suo ruolo la religione. La sua utilita siste nel fornire e mantenere
valori condivisi che danno significato alla socistassa.

Il sistema culturale ha il delicato compito di daalazione degli
individui un orientamento non unicamente rivoltopabprio interesse ma a
quello della collettivita e la religione rappresenin codice sociale che
regola e contiene le azioni individuali evitandaonie@ degenerative come
conflitti, devianze che porterebbero alla paratlsel sistema. La funzione
della religione, in ultima istanza, € quella dedgolazione sociale.

Nella visione di Parsons, come ogni altra parte fdanework, la
religione non pud scomparire perché e strutturatenefunzionale
all’equilibrio e al funzionamento sistemico.

1.4 Karl Marx e Max Weber: due interpretazioni del
mutamento sociale

Finora, abbiamo visto in che modo la religione anedtoria della
sociologia e stata analizzata come elemento fual@oal mantenimento e
alla regolazione della societa, diversa é la fumziche ad essa viene
attribuita dall'approccio conflittualista di Karl &fx.

Egli ha criticato duramente la religione, considel@a una sorta di
droga, loppio dei popoliuna ideologia fra le altre che acceca gli individ
impedendo loro di prendere coscienza di se stedsivedere la realta per
come essa é.

La dinamicita della societa e le basi del mutameoiale, per Marx,
risiedono nel conflitto socio-economico che vedéoita per il potere classi
antagoniste sulla base di interessi diversi.

Nella dialettica del mutamento sociale come cdoflira classi, la
classe dominante, di volta in volta fara in modofada apparire i propri
interessi come valori universali.

La religione non sarebbe altro che il contenitaleologico utilizzato
dalle classi dominanti o da quelle dominate pepregentare a se stesse la
propria condizione di superiorita o di subalternita tale accezione la
religione non ha una funzione autonoma, né € atilinzionamento della
societa, in quanto essa funge unicamente da goa<iibne all’ordine sociale
esistente, essa nasconde la realta dei rappoitilisampedisce alle classi
subalterne di comprendere che la loro posizionsutlialternita non & una
condizione a cui rassegnarsi ma dalla quale, @itdfdisogna liberarsi con
una presa di coscienza collettiva e un’opposiziawntro la classe
dominante"’

Cosi come Marx, anche Weber si occupa di studiamutamento
sociale ma i due autori si muovono da ottiche mdliieerse; I'approccio
weberiano non é funzionalista come quelli di Durkheo Parsons, né
propriamente conflittuale come quello di Marx. Web®wn guarda alla
religione esclusivamente come ad un fattore dgnazone sociale, né come
elemento esclusivamente legato ai rapporti di damipiuttosto egli guarda

4 Cfr. P. Jedlowskiop. cit.
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alla religione come ad un fattore sociale dotatouda sua specifica
autonomia.

Con Weber nasce “l'individualismo metodologico”.

Nel caso di Marx, Durkheim, Parsons, ci muoviambnérno di un
paradigma olistico, che parte dalla struttura deciper poi arrivare
all'individuo.

Le spiegazioni strutturali per analizzare i comaonenti individuali
fanno sempre riferimento alla societa, come ad fonza che agisce alle
spalle dell’individuo spingendoli a comportarsidaeterminati modi.

Nel caso di Max Weber, invece, ci troviamo di femat quello che da
lui in poi sara conosciuto come il paradigma delbae: egli guarda alla
societa come ad un insieme di individui che agiscoazionalmente,
attribuendo significato alle loro azioni.

Sulle scelte individuali esistono sicuramente deceli del contesto
sociale, ma il soggetto puod controllare le forze®® a lui e, nellambito dei
vincoli contestuali, persegue mete precise che gnums@vere successo 0
meno ma che, in ogni caso, danno senso al compantanmdividuale.

Comprendere il significato delle azioni individuadi lo scopo del
sociologo, non a caso, la sociologia di Weber eétadésociologia
comprendente”.

Nell’accezione weberianacomprendere significa interpretare il
significato che un’azione ha agli occhi di chi lanie, solo cosi si potra
cogliere il senso dell'agire e dare ad esso uregsgione causale.

L’agire a cui si riferisce Weber éedgire sociale ovvero quel tipo di
agire dotato di senso e orientato ad un altro idduw.

La sociologia, al contrario della storia non dewvasp lo scopo di
render conto di singoli fatti avvenuti, piuttostdeve essere orientata alla
generalizzazione, ovvero a studiare le azioni degini per capire cosa le
accomuna, cosa hanno t@iico, cioe di ricorrente in piu casi. Per far cio e
necessario compiere delle astrazioni concettuaimdlare delle tipologie, o
meglio, degli ideal-tipi che possano riassumere e rendere conto dei
molteplici fenomeni che costituiscono il reale, icda fornire ad esso una
spiegazione causaleioe, rintracciare quelle condizioni che genemite
determinano il manifestarsi di specifiche aziospecifici fenomeni sociali.

In questottica, come gia detto, Weber, piu che egpie il
funzionamento della societa mira alla comprensigléagire sociale e non
studia il sacro ancorandolo alla sua funzione Haote sociale ma, piuttosto,
vuole comprendere e spiegare I'agire religioso cagiee sociale razionale e
come fattore di mutamento sociale.

1.5 Max Weber: la razionalita dell’agire religioso
Secondo Weber, l'individuo, fatte proprie le crezemeligiose, realizza
delle azioni logiche dotate di senso. In Economi8oeieta egli afferma:

«L’'agire religiosamente o magicamente motivato ttaesua originaria
consistenza da un processo mondano. Le azioni icjpeesentano come
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religiose o magiche debbono venir compiute “affiat¢titto ti vada bene e tu
viva a lungo sulla terra™s.

Com’é stato osservato, in questa visione, “il credeppresenta una
forma di agire razionale: se, come dall’economla pkicanalisi ci & stato
insegnato, 'uomo agisce perseguendo il propriogoonto e cio che gli da
piacere, 'uomo veramente razionale € I'uomo reBg, perché tutti gli
uomini desiderano una vita lunga e meno problematissibile™®

Weber rappresenta un riferimento teorico monumergat la Sociologia
delle Religioni, affrontando le ripercussioni sdiciaelle religioni e
dell'organizzazione delle istituzioni religiose keesue opere piu importanti.
L’autore affronta questo argomento ancheéegonomia e Societalove, in
riferimento, allereligioni profetiche sottolinea come la religione abbia
prodotto profondi mutamenti sociali, talvolta ritsaldo completamente
I'ordine sociale preesistente. A questo proposdb affronta il tema del
carisma e della successione del potere carismat@mpre partendo
dall'intento di rendere conto sociologicamente aelitamento sociale,
Weber reputa cruciale la figura del leader caristoathe nel caso specifico
della religione e rappresentato dal profeta.

Il profeta incarna delle doti personali straordieaegli parla in modo
nuovo, ridefinisce il senso del mondo e di comeesé mondo, in relazione
con se stessi e con gli altri, ha un potere cheasaiiia e attira un tale
consenso da arrivare a scardinare I'ordine sopiaesistente per affermarne
uno nuovo. Egli arriva ponendosi in conflitto cda che c’e ed afferma con
forza e successo l'innovazione sociale. Il profeilportatore di un carisma
puramente personale che svolge la sua funzionenarando una dottrina
religiosa 0 un comando divino, operando solo intuvidei suoi doni
personali.

Weber distingue tra profeesemplares profetaetico, nel primo caso si
riferisce all'influenza di un individuo contraddistio da grande virtu e
rettitudine che diventa modello esemplare da segpier la salvezza
spirituale, com’e stato, per esempio Buddha. Ldgaia esemplare riguarda,
spesso, comunita occasionali ad eccezione del gruisfretto che segue
'esempio del profeta in maniera totale e incormhaita. Il profeta etico,
invece, oltre che per le qualita morali e spiritusil contraddistingue in
guanto inviato di Dio, egli & potatore della Pamlavatagli da Dio stesso,
per cui incarna una grazia divina. La profezia aetwtene trasformata in
pratica di vita quotidiana come voluto dal profetalai suoi discepoli, per
assicurasi il perdurare della rivelazione e depelisamento della grazia. In
qguesto caso, Weber cita come esempio Gesu Creadel carismatico e
profeta etico che fonda una nuova visione del mandella vita, una nuova
fede e una nuova societa. In questo senso, il nertansociale trova origine
nella religione.

1.5.1 Religione-Istituzione

L’esperienza del carisma rinnova la societa, Wdtal mantenimento
di quella esperienza straordinaria e della fornmavatrice che ha portato
pud avvenire soltanto attraverso la sua istitudismazione, ovvero, una

4> M. Weber,Economia e societdpl. Il, Edizioni di Comunita, Torino 1999, p. 105
0V, Bova,Religare il frammentato, op. cip. 3.
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produzione di norme e valori sociali condivisi atrso i quali si realizza la
routinizzazionelel carisma.

Weber individua tre possibili strade da percorrafiinché il potere
carismatico possa sopravvivere al leader religabsone stava a capo.

Una via percorribile consiste nella scelta del sgsore in base a
specifiche caratteristiche personali ritenute tipicdel carisma originario,
Weber la definisce “elezione carismatica”, Acquavie Pace, sulla base
degli scritti weberiani, parlano dicelta carismatica persondfe il carisma
si trasferisce da persona a persona. Un caso dfieatplo € rappresentato
dal buddhismo tibetano dove si e soliti individuareun neonato dei segni
carismatici caratteristici e sulla base del congetedla comunita dei monaci,
di volta in volta, si stabilisce chi sara il nuov®uddha”, o, piu
propriamente, il suo successore, il cosiddiethoa

Un’altra possibilita di istituzionalizzazione dedrcsma consiste nella
designazione di un successore tramite consacrgziosie tratta
dell'oggettivazione sacramentalattraverso la quale il carisma originario Si
trasferisce in una istituzione caratterizzata dameo oggettive che
garantiscano la successione. L’autorita apparidifistituzione gerarchica e
chi ne sta a capo € un funziondegittimo dell’istituzione religiosa.

Un sacerdote si distingue fortemente dal profetahgoil sacerdote € a
servizio della tradizione sacra che é seguita abma originario, egli
membro di “un’impresa associativa di salvezza’aedb legittimato dal suo
ufficio.*®

E questo il caso del cristianesimo, dove il prirmocgssore di Cristo,
I'apostolo Pietro si fa fondatore di una chiesapdiata sulla successione
apostolica, governata da norme certe e oggettive garantiscono la
successione ed il mantenimento del messaggioasbgiriginario.

Infine, Weber individua una terza forma di istituzalizzazione che
definiscequalificazione carismatica della stirp&ssa consiste nell’investire
del potere carismatico originario una famiglia caudinastia che regna
stabilmente su un dato territorio. In questo cdssempio da riportare &
quello dell'lslam, religione in cui la successioe profeta avviene tramite
il califfato, ovvero, tramite l'investitura di famlie regnanti per lunghi
periodi sull'impero musulmano.

Ovviamente, il processo di istituzionalizzazione,agraversato da
conflitti su diversi livelli e per differenti motiv Possono insorgere sia
conflitti di potere, sia conflitti “cognitivo-simbigi”, quando sono messi in
discussione i contenuti del credere.

Si tratta di situazioni conflittuali non sempre taetente distinte, ma
piuttosto intrecciate I'una all’altra e che rapmne®no la tensione, quasi
naturale, esistente fra “la carica vitale dellespeza religiosa e la
fossilizzazione di un messaggio salvifico entrootege procedure formali,
rituali, istituzionali”*®

In merito al cristianesimo, di cui ci interessianparticolarmente in
guesta ricerca, come ricordato da Acquaviva e Ramegly affermava: “La

47 Cfr. S. Acquaviva, E. Pacep.cit.p. 135

8 Cfr. M. Weber,Economia e Societd, op. ciCfr. Id. Sociologia delle ReligioniUtet,
Torino, 2008

49's. Acquaviva, E. Pacep. cit, p. 136
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storia del cristianesimo pud essere considerataeconma lunga serie di
confronti tra I'entusiasta religioso e il burocraten il primo che converte il
secondo o lo sostituisce o, al limite, lo condaana emargina. | movimenti
religiosi ... esprimono questa tensione ... fra cari@sperienza diretta del
sacro-bisogno di comunioneersusautoritd organizzata-istituzione-senso di
appartenenza giuridico/formal@®.

Ad ogni processo di istituzionalizzazione conseguonganizzazioni
religiose diverse, pil 0 meno stabili, piu 0 meperte.

Al discorso weberiano sullistituzionalizzazionel darisma si collega
la riflessione di Ernst Troeltsch. Questo autoogme ricorda Abbruzzese nel
suo testdSociologia delle religionida molta rilevanza ai contesti storici che
inciderebbero fortemente sullo sviluppo di detemtgncredenze e pratiche
religiose. «Le societa storiche giungono, attravel®rganizzazione
materiale dell’esistenza, a introdurre condizionatneegli stessi principi
etici e nelle “intuizioni religiose del mondo®$,allo stesso tempo pero,
secondo Troeltsch, € necessario riconoscere umdiveelautonomia del
religioso che, a sua volta, esercita un certo gidafluenza sul contesto
sociale.

L’autonomia del fenomeno religioso € data dall’amzia originario
che costituisce innovazione della vita sociale,anendo indipendente dai
conflitti e dagli interessi dei gruppi sociali. Papprontare un’analisi
scientifica del fenomeno religioso, quindi, e fomamtale considerare la
autonomia che esso conserva nella societa, senzenticare la rilevante
influenza dei contesti storici contingenti che pmoss favorire o meno
I'affermarsi e il radicarsi di determinate religion

Il cristianesimo, per esempio, si e diffuso in wpmecifico contesto
storico, caratterizzato dalla crisi dellimpero rano. In tale contesto e
riuscito a far propri alcuni tratti della culturagugdica romana adattandola
alla nascente chiesa cattolica.

Il cristianesimo e, nello specifico, il cattolicesd ha trovato delle
condizioni storiche favorevoli per il suo radicarteenella societa, ma, allo
stesso tempo, sulla base del messaggio religiosginarno, esso ha
conservato la propria autonomia dalle altre sfemadi che sono influenzate
dalla religione e dalle quali, quest’ultima e irghzata a sua volta.

“L’autonomia degli annunci e delle promesse origmda della sfera
religiosa non solo un elemento autonomo, ma anolefante innovativa di
vita sociale, un principio primo capace di influare, attraverso l'agire
concreto delle comunita religiose, le diverse gacitoriche™?

Egli distingue la fase dell'annuncio originario faio e affermato con
forza dal carisma del profeta etico, dalle suceesksi storiche in cui quel
messaggio viene interiorizzato, routinizzato, fasttuzione e vissuto come
elemento proprio della vita sociale. Ad ogni moeg]i sottolinea che |l
messaggio originario non resta intatto ma subisage vriformulazioni,
reinterpretazioni; esso viene tradotto in diversidima seconda delle societa
storiche in cui € immerso.

%% |bidem.
LS. AbbruzzeseSociologia delle religioniop. cit., p. 36
*2 Ibidem, p. 38.
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Le forme in cui la vita religiosa si esprime, quingbno condizionate
socialmente e, di volta in volta, danno vita a eonti e comportamenti
specifici.

Cio che conta, pero, nell’analisi di questo auterehe le societa che si
susseguono, possono, si, riformulare, vivere eamtin modi e forme
diverse lo spirito originario della propria religie, tuttavia, non possono
cancellarlo, essendo esso alla base della formazielta societa stessa.

Rispetto al diverso modo e alle diverse forme chenéssaggio
religioso originario pud assumere, Weber aveva tates particolare
attenzione alla chiesa e alla setta, a questi deal-tipi Troeltsch ne
aggiunge un altro: la mistica, o il misticismo. fBute tre queste forme
organizzative sono ritenute conseguenti all’annucdistiano.

Come piu volte sottolineato da Weber e come espresshe da
Troeltsch, individuare degli ideal-tipi non vuolssere un’operazione di
irrigidimento, ma una facilitazione per leggereréale, altrimenti troppo
complesso e variegato. Entrambi riconoscono cheirieatipologia e l'altra
non esiste una distinzione netta: una chiesa peteaal suo interno delle
forme di organizzazione settarie e una setta poig,ilctempo, organizzarsi
come una chiesa, tuttavia, si tratta di tre modghe si distinguono per
finalita e caratteristiche proprie e il prevalerell’dno sull’altro dipende
fortemente dal contesto storico contingente.

Nel parlare di setta ci si riferisce ad un gruppbomtario di credenti
vogliosi di una maggiore intensita religiosa, i lijumirano a tracciare una
forte distinzione fra I'interno della setta e il niw ad essa esterno con il
guale si crea un rapporto di antagonismo.

La mistica € intesa come interiorizzazione delipatnio di idee che si
sono consolidate nel culto religioso, in funzioneid possesso permanente,
personale e interiore. Al suo interno ci sono peesccollegate da
un’esperienza religiosa comune particolarmentensdgee svincolata dai
modelli di religiosita tradizionale, restando lamtada pratiche di culto
ordinarie e di routine.

La chiesa, invece, che € la forma di organizzaziso&o-religiosa
aperta a tutti, alla quale si aderisce per naszithiferenza della setta dove si
entra attraverso un atto volontario. Cio che caratta la chiesa rispetto alla
setta & I'annuncio, essa non e autoreferenzial@rata all’evangelizzazione
piu che alla perfezione spirituale dei fedeli emperta alla cultura del mondo
che vuole influenzare e penetrare con il suo megsagssa tende ad essere
universale, portatrice di un messaggio salvifice diguarda tutti e non solo
alcuni, come nel caso dell’organizzazione settamia € rivolta unicamente
al suo interno ma guarda all’esterno, proprio perstp deve continuamente
rileggere il proprio messaggio sullonda dei camimati storico-sociali,
senza intaccarne I'originalitd e mantenendolo serafiuale’

Le forme di religiosita che noi prenderemo in esameé prosieguo
della nostra analisi, riguarderanno essenzialmgntattolicesimo, ovvero
quella forma del cristianesimo che ha preso corpalistituzione

%3 Cfr. E. TroeltschLe dottrine cristiane delle chiese e dei gruppstni, La Nuova ltalia
Scientifica, Firenze, 1960

% Cfr. Ibidem; Cfr. M. WeberEconomia e Societap. cit.; Cfr. S. Acquaviva, E. Paam.
cit.
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ecclesiastica: appunto, la “Chiesa”, dal greazlesia:assemblea; ancora
meglio si coglie il significato della parola guand® alla sua forma verbale:
eccleochesta perracchiudere/escludere, in quamézchiudei suoi aderenti

ed “esclude” chi non ne fa patte L'Ecclesia nell'antica Grecia era
'assemblea popolare del popolo, con funzioni emieeente legislative,
formata da tutti i cittadini maschi che avessermgimto venti anni di eta,
con l'esclusione di donne, minori, schiavi. E qliecsi pud cogliere il

significato *“escludente” che, per derivazione delfarma verbale

corrispondente, connota la parola grecalesia.

Essa, dunque, non va intesa solo come gerarchiishale ma anche
come l'insieme delle persone che condividono e sonibe dal comune
sentire e credere, che diventa istituzione stabil@perta a tutti, tesa
allannuncio del messaggio religioso e necessagia ilpperpetuarsi della
religione nella storia.

La Chiesa Cattolica, in riferimento alla letturabgegana, altro non é
che listituzionalizzazione del carisma di Gesus@riche associa laici e
religiosi in un durevole e, relativamente, attivo reutinizzato agire
comunitario.

Per Durkheim la forza creatrice che muta un ordineiale, e che
continua a vivere attraverso una religione, chesprime attraverso pratiche
e riti routinizzati, ha origine collettiva, mentré/eber trova le sue origini
nella forza creatrice del leader carismatico. Enbiagli autori, partendo da
posizioni diverse, convengono nell'idea che a unrtoce punto
quell’esperienza eccezionale e straordinaria sfdrena, cambia natura,
rendendosi stabile in un’istituzione, intesa nomeostruttura, ma come
involucro di norme e valori che orientano gli indwi verso modelli
comportamentali specifici che trovano la loro vididnella memoria del
carisma per Weber, o nel momento di effervescealtettiva per Durkheim.
Non va comunque dimenticato, che Durkheim, studiaihdunzionamento
delle societa primitive, intendeva trovare un mimdetli spiegazione
funzionale valido a tutte le societa di ogni epanantre il punto di partenza
di Weber €& ben diverso, il suo scopo € quello degare I'agire religioso
come agire sociale razionale.

Né Weber né Troeltsch, come ricorda Abbruzzeseycado |l
fenomeno religioso alle pure funzioni sociali desione e legittimazione.
Entrambi riconoscono un’autonomia del religiosoirdgibrno dei diversi
contesti sociali, tuttavia, non & possibile rintiace “una qualsiasgssenza
trans-storica e trans-culturale del sacro, qudstial non pud essere colta
che nell'intreccio con i contesti sociali concréti;nessun modo € possibile,
restando nell’ambito della sociologia, pervenita definizione di essenze di
qualsiasi tipo™® In questo senso la sociologia delle religioni foire solo
delle letture storiche senza poter confermare anineeprincipi e valori su
cui si fondano le credenze religiose e la soci@odelle religioni, per
produrre un’analisi scientifica valida ed efficaceégve partire da due
postulati essenziali: il carattere euristico dellduzione sociologica, e,

%5 Cfr. Dizionario greco antico. Italiano-greco antico, @ antico-italiang Vallardi,
2005.
* 5. AbbruzzeseSociologia delle religioniop.cit p. 43
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soprattutto, l'importanza dell'interdipendenza traligione e societa a
prescindere dalla verita dell'oggetto di fede.

1.5.2 Sistema religioso e sistema economico moderno

Weber mira alla comprensione dell’agire religiosm rper analizzare
lo strato privato e interiore dell’esperienza nelgg, ma piuttosto per chiarire
la razionalita soggettiva del comportamento religi@ le conseguenze che
essa ha sul piano oggettivo. Durkheim studiavauteiibne, I'utilita sociale
della religione a prescindere dai contenuti daodiiina Weber, invece,
interessa capire in che modo le diverse credenligiose incidano sui
comportamenti sociali, politici ed economici.

Per spiegare tale razionalita Weber sci8axiologia delle Religioni
opera storica in cui prende in esame le caratigtestdi quelle che definisce
le cinque religioni “universali”, ovvero, il Confianesimo, I'lnduismo, il
Buddismo, il Cristianesimo, I'lslamismo e I'Ebraismper cercare di
comprendere in che modo i diversi sistemi religiogiidano sulla sfera
economica’.

Di tale opera il volume piu famoso e il primo chentene il noto
saggiolL’etica protestante e lo spirito del capitalisthoNel testo Weber
sostiene e sviluppa la tesi secondo la quale esldie un’affinita elettiva fra
due ideal-tipi quali il capitalismo e l'etica dehleinismo. Le radici dello
sviluppo del capitalismo in Occidente si troveretabnell’etica dottrinaria
delle sette calviniste e puritane.

Il calvinismo si fonda su due nodi centrali; la tdog della
predestinazione e I'ascesi intramondana che nee@niseguenza: ogni uomo
e predestinato alla salvezza o alla dannazion@atehe e gia stabilita da
Dio, a prescindere dalle opere che si compiranno.

Il calvinista, quindi, legge i segni del propriostiao in base ai
successi ottenuti durante la vita, 'unico modo tlaeper scorgere i segni
positivi € quello di vivere umscesi intramondanacioé di non vivere
staccato dalle cose del mondo ma viverle con l'igmaerichiesto da Dio,
rimanendo lontano dal vizio, dallo spreco, deditaaoro e allaccumulo di
risparmi, godendo della stima degli altri e vivendopropria professione
come una vocazione. Il lavoro e per il calvinisteaberuf, esso e allo stesso
tempo professione e vocazione, ogni uomo ha lar@rdgeruf e il suo
compito sulla terra € di compiere bene i propri pgimella vita mondana
perché é cosa gradita a Dio e perché solo cosicsisperare di cogliere i
segni positivi della salvezza della propria anima.

Questo fondamento etico-religioso ha costituitdermeno fertile per lo
sviluppo del capitalismo caratterizzato dalla mktdtadell’accumulazione,
del risparmio e del reinvestimento.

Dalla relazione che Weber trova fra calvinismo e@iteéismo, egli
sviluppera il suo pensiero sulla genesi del capited in Occidente che si
conclude con la convinzione che, affinché il cdtao possa svilupparsi e
radicarsi, non bastano i mezzi materiali ma, seamaddmentali anche le basi
morali, o meglio, spirituali. Proprio per questo tio, in paesi con

" Cfr. Ibidem, pp. 53 e ss.
%8 Cfr. M. Weber Sociologia delle ReligionVol. I, Utet, Torino, 2008
%9 Cfr. M. Weber | etica protestante e lo spirito del capitalisp®ur, 2006

34



tradizioni religiose diverse il capitalismo nonésaffermato. Cosi egli scrive
a tal propositoxinché duro la forza della concezione puritanaadeita,
essa aiuto (...) la tendenza ad una condottaalbatghese, economicamente
razionale; essa ne fu il sostegno piu importargepeattutto piu conseguente.
Essa stette alla culla del moderno “homo econorwctid.a tesi weberiana,
non & stata esente da critifhena cio che risulta interessante ai nostri fini,
non é tanto verificare se la tesi weberiana “funaioovvero se é reale,
quanto il fatto che la religione viene analizzatame fondamento del
mutamento sociale che ha dato vita alla societaenmmadoccidentale. Cosi
come nell'ambito economico, anche sul piano giodde politico Weber
vede uno stretto legame con la sfera del sacrgpeh&ingo tempo é stato la
fonte di legittimita di molte forme di potere maecha contribuito anche alla
diffusione e all’affermazione dello stato moderndet diritto razionale.

In particolare in Economia e Societa, egli sotedincome la forma
razionale dello Stato che poggia sulla specialiorez dei funzionari e sul
diritto razionale si e realizzato basandosi sufjanizzazione giuridico-
formale del diritto romano che, dopo la caduta 'idetiero si € reso
sistematico e si é razionalizzato, prima che naglinamenti statali in quelli
ecclesiasticP? La Chiesa riusci, inoltre, ad intervenire in eaoim
“infondendo in essa un determinato minimo di griatidi onesta e di etica
ecclesiastica. Una delle sue misure piu importardostituita dall’appoggio
alla pace territoriale®® Lo stato tradizionale dei principi che aveva
preceduto lo stato razionale non era riuscito aiferquesti elementi di base
per la formazione dello stato moderno, elementie@e forniti dalla chiesa
cattolica. Nel caso del capitalismo era la dottrathincidere sul sistema
sociale, in particolare, nella sfera economica, aaslo, invece, della forma
statuale moderna, €& [l'organizzazione strutturale manistrativa
dell'istituzione religiosa che condivideva gli stesrincipi di razionalita
dello stato razional-legale.

Se e vero che lo stato moderno eredita per motsi Ve razionalita
giuridica della chiesa cattolica, che il capitalis@ debitore nei confronti
dello spirito calvinista e che, dunque, lo svilupgll'Occidente e
strettamente legato alla diffusione del cristiamesituttavia, tale processo di
sviluppo, ad un certo punto, sembra volgersi pmpantro gli elementi che
lo hanno generato e che ne hanno reso possibildiffasione e la
sedimentazione nella cultura occidentale. CosvedNeber per descrivere il
processo attraverso il quale la sfera economistasca dalla sfera del sacro:
«in quanto l'ascesi fu portata dalle celle dei neonalla vita professionale e
comincio a dominare la moralita laica, essa coogeola sua parte alla
costruzione di quel possente ordinamento economioderno, legato ai
presupposti tecnici ed economici della produzioneccanica, che oggi
determina con stravolgente forza coercitiva (.0.)stile di vita di ogni
individuo che nasce in questo ingranaggio, e nttarsto di chi prende parte
all'attivita puramente economica. Solo come un mlémisottile, che ognuno
potrebbe buttar via, secondo la concezione di Baktg@reoccupazione per i
beni esteriori doveva avvolgere le spalle deglet®l. Ma il destino fece del

% |bidem, p. 322

®1 Cfr. A Pellicanj La genesi del Capitalism&ugarco, Milano, 1988.
62 Cfr. M. WeberEconomia e Sociefa/ol. IV, op. cit., p. 469 e ss.
% Ibidem, p. 474
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mantello una gabbia d'acciaio. Mentre l'ascesi angeva a trasformare |l
mondo e a operare nel mondo, i beni esteriori dstpumondo acquistarono
una forza sempre piu grande nella storia. Oggpiots dell'ascesi € sparito,
chissa se per sempre, da questa galiBia».

Il lavoro e l'accumulazione di denaro prima finakti a cogliere i
segni della propria elezione finiscono con I'essdt&vita fini a se stesse, |l
capitalismo dunque, razionalizzandosi si staccladdéra del sacro e perde
il suo spirito originario, la sua essenza origiaari

Da qui prende le mosse tutta I'analisi weberiarka snodernita.

In Durkheim abbiamo letto il fenomeno religioso @rfondamento
dell'integrazione sociale, in Weber come base defamento economico e
politico della societa. Entrambi gli autori, anahndo le caratteristiche della
societa moderna, riconoscono che i progressivigesidi differenziazione e
di razionalizzazione mettevano ai margini le credenreligiose,
privatizzandole, pluralizzandole e svuotandole ldeb significato sociale
originale.

Le credenze nel contesto moderno non scompaionsge €s
scompongono, si pluralizzano, si distingue piu areténte il confine fra
scienza e fede, ovvero fra il contenuto della fedecontenuto consapevole
della conoscenza.

Da un lato, la religione appare come un importsstteemento di
razionalizzazione del mondo, densa di contenuti ddnesempre ordinano e
danno senso al mondo, dall'altro, quanto piu I'Gemie dispiega la propria
razionalita, tanto piu si emancipa dalla sferagrefia e dalle spiegazioni
della realta fondate su un principio trascenderie. il cosiddetto
disincantamentadel mondo, ovvero quel processo di conoscenzanale
dei problemi che relega sempre di piu le spiegazioagico-religiose. Le
scelte individuali divengono sempre piu razionadeenpre piu complicate di
fronte alla crescente pluralizzazione, si afferroellp che Weber definisce
“politeismo dei valori”, il senso delle azioni n@npiu dato dalla tradizione
ma dalla scelta.

In tale contesto la situazione esistenziale ehelittiduo si complica,
perché le possibilita di scelta sono infinite essmein contrapposizione fra di
loro, fede e scienza si distinguono nettamentepriRron questo consiste |l
dilemma delluomo moderno che si trova smarritbeto di scegliere ma
anche costretto a scegliere e, quindi, a selezofrarle diverse possibilita:
lo spirito del capitalismo fugge dalla gabbia dedaionalizzazione, entro la
quale, invece, sembrerebbe rimanere intrappolatadiViduo razionale
dell'occidente moderno.

Gli evoluzionisti guardavano al futuro come ad poea aurea libera
dai vincoli religiosi e tradizionali, cosi come Maeorizzava il superamento
delle ideologie e della falsa coscienza alimendatée credenze religiose con
I loro effetti “oppiacei”. In Durkheim e Weber sgwmo un’analisi meno
carica di giudizi di valore, un’analisi attentaaafunzione e al ruolo della
religione che non é vista come qualcosa di cuirdits®, piuttosto come un
fattore sociale utile che pero ad un certo punémei“emarginato” lasciando
gli scenari moderni privi di riferimenti valoriakerti, poveri di relazioni

% M. Weber,Sociologia delle religioneop. cit. p. 331
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comunitarie, lasciando, in ultima istanza, l'indiudo libero rispetto al
passato ma anche piu solo e incerto.

1.6 Religione e religiosita nella sociologiéormale di Simmel

Sulle caratteristiche e i rischi della societa modge e decisivo anche
I'approccio di Georg Simmel, contemporaneo di Deikine Weber. Il suo
approccio non € olistico e non é individuale, es8o incentrato
sull’interazione sociale. La speculazione sociatagiambia a seconda della
distanza dalla quale si guardano gli individui.gBendividui si osservano da
vicino si notano tutti gli elementi che li distinguo gli uni dagli altri, ma se
si osservano da una certa distanza allora si caglimsieme piu ampio che
rappresenta la societa, ovvero un’astrazione cle trede” le qualita e le
differenze personali ma coglie solamente queglinel&i che accomunano
gl individui. In questo senso, come ricorda Jedlkivcitando le parole di
Simmel stesso, “societa € il nome con cui si indina cerchia di individui
legati I'un I'altro da varie forme di reciprocit®. Gli uomini agiscono gli
uni sugli altri influenzandosi reciprocamente, bedgto della sociologia,
quindi, €, in questo caso, la societa intesa coamend di relazioni di
influenza reciproca che sussistono fra gli uomini.

Cio che in Weber abbiamo chiamato istituzionalizzae, in Simmel
prende il nome dsociazione,attraverso tale processo le forme di azioni
reciproche si consolidano nel tempo dafalona alla societa cosi per come
essa appare. Il corsivo della parola “forma” nomasuale, conosciamo,
infatti, la sociologia simmeliana come sociolofpamale,poiché essa studia
le forme che le relazioni di reciprocita assumamaoeimpi e contesti diversi.
Cogliere e studiare tali forme non significa cereate, cogliere tutto il reale
ma solo la parte di esso che appare.

Le forme simmeliane sono astrazioni concettualm@dicazioni al
pari degli ideal-tipi di Weber o anche dei subesist di Luhmann, esse
rappresentano una sorta di riduzione del realgimaiti infinitamente
molteplice e complesso e impossibile da cogliessgeovare e spiegare.

Il reale che non si riesce a cogliere € quello &mamel chiama
Spirito, esso crea le forme ma allo stesso tempo é inittonfon esse, le
quali, di volta in volta, si stabilizzano attraverisprocessi di sociazione ma,
continuamente, sono messe in relazioni ad altradoaltri mondi di volta in
volta nuovi e non sempre associabili con facilita.

Simmel spiega questo complesso meccanismo, debnlendta come
un fluire incessante che si fissa in delle formee & sedimentano e
costituiscono la cultura di un dato contesto secibh vita pud essere colta
solo attraverso delle forme, allo stesso tempadazione a cui € costretta
genera I'eterno conflitto fra vita reale e formecin esso viene sintetizzato
per dargli “ordine”. Ogni forma e la riduzione de#pirito che I'ha prodotta.
La religione & una di queste forme del reale, uetanti mondi in cui é
immerso l'individuo. Dalla base teorica simmeliati@va spazio la
distinzione fra religione e religiosita, oggi dakr scontata e utilizzata anche
se in modi e termini diversi. Per Simmel, la raige rappresenta lo Spirito,

% p. Jedlowskiop. cit, p. 103
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la spinta vitale, mentre la religiosita e la fort@e tenta di incapsulare e
dominare la prima. Il Buddismo o il Cristianesimd’iBbraismo non sono

nient’altro che delle forme dell’essenza vitale dame Religione. Cido che
caratterizza I'ambito religioso € che esso permditienmaginare una unita
piu vasta della societa e dell'umarfita.

1.7 Il ruolo della religiosita nelle teorie interazioniste e fenomenologiche

Weber descrive l'istituzionalizzazione come il pgeso di formazione
di norme e valori che prendono corpo in delle ugitni, lo stesso fa
Simmel, in un certo senso, quando parla di processisociazione
(istituzionalizzazione) e dorme (istituzioni).

Dopo aver ricordato alcuni tratti principali delleorie classiche, di
seguito, cercheremo di illustrare il contributorfibo alla sociologia delle
religioni da alcuni degli autori che si inserisconella cosiddetta micro-
sociologia, con particolare riferimento all'interazismo simbolico e alla
fenomenologia.

Come €& noto per gli interazionisti, primo fra tlead, I'interazione é
fondamentale, la stessa formazione del sé indiledaaviene attraverso
I'interazione, ritenuta essenziale per la sopraewka stessa delluomo. Cio
che rende possibile linterazione €& un insieme dppresentazioni
simboliche, linguistiche, comportamentali, pereegttiche favoriscono la
comprensione fra gli individui e la sopravvivenzel gontesto sociale di
riferimento, che €, esso stesso, una rappresen&asimbolica mentale resa
stabile attraverso i processi di socializzazidne.

Sembra che tutti gli autori fin qui analizzati,special modo Simmel,
Luhmann, Weber e ora gli interazionisti siano aceoati dal reputare il
reale come molteplice e infinitamente variegatmtdache lo studioso ha
bisogno di elaborare delle astrazioni concettuar gomprenderlo e
spiegarlo e, ogni individuo, per orientarsi nelndo e non perdersi nella sua
vastita, deve creare delle forme in cui sintetieziureale attraverso delle
rappresentazioni simboliche che gli consentanaglortarsi e comprendersi
con gli altri.

La societa & una rappresentazione simbolica el&bdagli individui
stessi che, trasmessa di generazione in generazippare come realta a sé
stante sui generiscome riteneva Durkheim.

“La religione in questo contesto € un sistema giprasentazioni
simboliche che la mente elabora per adattarsi adsi@me di valori comuni
e dunque essa puo offrire agli individui un modo fsgmare una propria
identita (il Selj e una propria autodefinizione nello spazio seti¥l

Per quanto concerne I'approccio di Alfred Schisgocerappresenta un
anello di congiuntura tra la sociologia e la filbaofenomenologica.
Jedlowski definisce questo autore padre della feammiogia sociologica
studiando i concetti fondamentali della sociolodiaWeber attraverso la
fenomenologia di Husserl.

® Cfr. G. SimmelLa religione Bulzoni, Roma, 1994.
67 Cfr. P. Jedlowskiop.cit.
%8 3. Acquaviva, E. Pacep. cit.p. 63.
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Nell'ottica schitziana esistono diversi ordini diatta nei quali gli
individui elaborano delle astrazioni (tipizzazioegndivise che permettono
loro di mettersi in relazione.

Per quanto concerne la fenomenologia, essa rappacde studio di
cid che apparé®, lo studio di cio che si vede nel mondo, fruttcadirazioni
umane e non proiezione fedele del reale.

L’analisi di Schitz é tutta volta nella vita quasida dell'individuo,
ricchissima di tali astrazioni che vengono date peontate evitando di
doversi interrogare sul perché di ogni cosa, grazauello che lui chiama
senso comunel senso comune e cio che ognuno crede che dlitaltri
credano, e cio che contraddistingue un contesti@lsoche crolla quando |l
senso comune su cui si regge cessa di “funziona®Sp costituisce la
variegata mole di elementi in cui ci imbattiamo gdianamente e che diamo
per scontati. Dare per scontato significa percel@réipizzazioni costruite
dagli uomini come se fossero naturali, quando aitae sono diversi modi di
interpretare la realta appresi attraverso i pracdsssocializzazione. I
mutamento sociale si realizza nel momento in courdl membri della
societa avvertono il bisogno di interpretare il momn modo diverso rispetto
a quello ritenuto owvio fino a quel momento. Ateaso le categorie
schitziane, potremmo definire I'effervescenza tile di Durkheim, o la
forza creatrice del carisma etico di Weber, comglidelementi di
distruzione di un senso comune preesistente edtiiuzione e affermazione
di uno nuovo.

Nel contesto teorico schitziano, Acquaviva e Paegnidcono la
religione come «un orizzonte di senso capace didoe da un “certo” punto
di vista lintersoggettivita, un mondo vitale denil quale gli individui, se
Vi vengono socializzati, rinforzano l'atteggiamerttel “dare per scontato”
I'esistenza di un principio trascendente e cost.{fla

Per quanto riguarda la tradizione fenomenologinapea Acquaviva e
Pace, ricordano Rudolf Otto il quale definiscedti® come un elemento
esistente di per sé, nell’esperienza interiore’w®tho, per utilizzare il
linguaggio filosofico proprio della fenomenologiasacro costituisce ua
priori dell'esperienza umana. L'individuo ne prende caisza nel momento
in cui il sacro interiore entra in contatto con kmeesteriore che si é
manifestato nelle religioni storicHé.

Cio che sta alla base del filone fenomenologicdonstudio della
religione €& I'esperienza del sacro, fatta delléesgioni su se stessi, sul
mondo, sul mistero della vita. «Il sacro circonddéoun’aura di mistero e di
inaccessibilita che produce un’emozione profondacim si combinano
timore e riverenza, paura e attrazione. In ogneespza religiosa, anche
nelle forme piu intellettualizzate, € sempre préseona componente
emozionale attraverso la quale all'individuo é as®D di trascendere se
stesso e i propri limiti per accostarsi alla “conaume” con cio che si colloca
su un piano radicalmente altro da quello dellatag@irrena¥?

%9 Cfr. P. Jedlowskiop. cit

O |bidem, p. 64.

"L Cfr. R. Ottq Il Sacra L'irrazionale nell'idea del divino e la sua relazie al razionalea
Feltrinelli, Bologna,1994

2 A. Bagnasco, M. Barbagli, A. Cavaltip. cit,p. 285
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Il compito della sociologia, qui, & studiare la dimsione interiore del
sacro, ovvero quelle forme religiose che l'uomo sede da sempre
inconsapevolmente e che pud essere solamente pereemtuito’ Allo
stesso modo di Otto, come ricorda AbbruzZessnche Joachim Wach é
convinto che I'essenzialita della religione siatesell’interiorita del’'uomo
e che “le forme esteriori, storiche, non sono c@essioni fuggevoli di una
realta intima e permanente della nostra natura.déscrizione non puo
riguardare le forme esterne bensi l'idea che \Jl'i@tarno, e la storia di una
religione non e che il percorso di affermaziond’idélizione originaria che
la costituisce.® Non c'@ qui il tentativo di individuare il momento
costitutivo di una religione, poiché essa é intamae qualcosa di insito, che
da sempre costituisce la natura del'uomo, a pnelece dalle contingenze
storiche.

Secondo Acquaviva e Pace, fra gli autori della &cdo Francoforte,
Jurgen Habermas in merito all’analisi del religiog® piu vicino alla
fenomenologia, che non ad approcci teorici comdliglieAdorno e Marcuse
che hanno ripreso la teoria conflittualista di Masgnsiderando la religione
un elemento costitutivo dell’apparato ideologicogldestati moderni.
Habermas, al contrario, considera la religione ‘on®tdi movimenti
collettivi emancipatori e critici nei confronti dierdine sociale del
capitalismo maturo*®

Decisamente interessante e degna di nota e araai$i sociologica
di Berger e Luckmann che nel 1966, scrisdesiorealta come costruzione
social€’; il loro studio si fonda sulla convinzione cher&alta sia costruita
dai processi di interazione fra gli uomini, i quaditraverso i processi di
socializzazione, interiorizzano tale costruzione geigvandola, cioe
percependola come qualcosa d’altro rispetto aessist

In Berger e Luckmann, Durkheim e Weber si uniscquiché la realta
€ una costruzione sociale che viene percepita @@ET@esse una propria
essenza, ma le azioni e le relazioni sociali s@wdrali in quanto la societa
si riproduce solo se il senso che ad essa viembutib € comune agli
individui che ne fanno parte.

Nella visione di Berger e Luckmann la realta e presesame come
frutto dell'interazione umana, essa si forma adragndo tre specifici
momenti: 'oggettivazione, l'interiorizzazione esteriorizzazione. Fin dalla
sua nascita 'uomo percepisce il mondo a lui cit@ole come qualcosa di
dato, di esterno a lui come se non fosse qualdosalc uomini stessi hanno
costruito. Tale percezione rende oggettiva la aealie come tale viene
interiorizzata attraverso i processi di socializaaeg e ri-proiettata
all'esterno come qualcosa di oggettivamente dato.

Da questa dialettica consegue che la societa € ams#&ruzione
dell'uomo che si stabilizza al punto tale da essemesiderata come realta

3 Cfr. S. Acquaviva, E. Pacep. cit;

"4 Cfr. S. AbbruzzeseSociologia delle religioni,op. cit.

S Ibidem, pp. 46,47

®S. Acquaviva, E. Pacep. cit p. 65.

" Cfr. P. Berger, T. Luckmanm,a realtd come costruzione socialé Mulino, Bologna,
1969.
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oggettiva, esistenta priori che, quindi, a sua volta, influisce fortemente
sulla formazione dell'identita individuale e cotles.

La spiegazione in termini dialettici della costaz della realta
sociale rimanda all'apparato concettuale di ManEedel, ma le conclusioni
di Berger sono assai piu vicine a Durkheim, anardyd, infatti, la societa
un prodotto umano che si sedimenta nella socie@nandandosi di
generazione in generazione e imponendosi suglivichai che I'hanno
prodotta come realisui generis’®

“E mediante I'esteriorizzazione che la societd digeun prodotto
umano. E tramite I'oggettivazione che la societdiedia una realtaui
generis.E con l'interiorizzazione che 'uomo & un prodatiella societa™’

Il processo di costruzione del monamn e affatto individuale, esso é
collettivo. Ogni individuo costruisce i “propri mdii, ma ancora piu vitale &
costruire con gli altri, un mondo comune, da aecettacitamente, con una
sorta di accordo che ad un certo punto si ignoever stipulato.

L’ordine sociale comune, che Berger chiantanos per indicare una
realta dotata di senso, ordinata e opposta all’@mogia teorizzata da
Durkheim, e vitale ad ogni individuo; la stabildatale mondo, dipende dal
permanere degli accordi sociali.

I nomos comune e la societa, oggetto di studitadsiciologia e parte
fondamentale della cultura intesa, nell’accezioemyériana, come la totalita
dei prodotti del’l'uomo, una sorta di “seconda natuche rende possibile
agli individui di orientarsi e sopravvivere in quarfanimali sociali”®

Perché la societa si mantenga come dato € neaesbarda tutti venga
interpretata nello stesso modo, cosi come spie@aaitz, teorizzando |l
concetto di senso comune, in questo senso i dud@pmon sono distanti,
“non basta che l'individuo consideri i significathiave dell’'ordine sociali
come utili, desiderabili o giusti. E decisamenteglive (meglio cioé in
termini di stabilita sociale) se li considera coinevitabili, come parte
dell'universale natura delle cos&”.

Esistono, tuttavia, situazioni limite dell'esisteangamana che mettono
in crisi la societa cosi come e stata costruiiggettivata. Un esempio in tal
senso e costruito dalla morte. Essa mina le basiusisi fonda I'ordine
sociale e svela la precarieta dei mondi socialmeotruiti, avanzando
violentemente la minaccia del’anomia, del caos @heorizza I'uvomo. E a
questo proposito che il discorso sulla religioneedia cruciale.

In La Sacra VoltaBerger scrive: “Ogni societa umana é un’'impresa d
costruzione del mondo. La religione occupa un poatatteristico in simile
impresa®.,

La stabilita sociale e garantita dal fatto che wiiree sociale (homos
comune) e accettato come dato e che i suoi sighiifgs intreccino con i
significati universali che riguardano l'universoanaffinché esso rimanga
stabile anche di fronte a certe situazioni limigdlalvita umana, € necessario

'8 Cfr. E. DurkheimLe forme..., op. cit.
9P, Bergerla sacra VoltaSugarco, Milano, 1984, p.15
80 Cfr. P. Berger, T. Luckmanmp. cit; Cfr. P. Bergerop. cit
8. p. Bergerop. cit. p. 36.
8 Ibidem, p. 13
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concepirlo come qualcosa che derivi da “fonti paiemti da quelle concepite
dagli sforzi storici degli esseri umari®.

Accanto al processo di nomizzazione che costruiscdine sociale,
Berger inserisce quello dbsmizzazionanteso come un processo attraverso
il quale il mondo umanamente significativo, viedentificato con il mondo
in quanto tale. Attraverso tale processo si creaasmoche rappresenta la
base ultima e la convalidazione dei nomos urffani.

Anche il sacro & un prodotto umano che viene apptesme se fosse
gualcosa d’altro, esso si stacca dal quotidianoe#earin relazione 'uomo
con una realta trascendente che e al di fuoriwetio ma che allo stesso
tempo lo include. Esso da ordine al sociale, siooppal caos, allontana
I'anomia.

Ogni costruzione sociale nasce per allontanaisahio del caos, ma il
posto caratteristico occupato dalla religione cstesinel fatto che essa
“costituisce il temerario tentativo di concepiraniéro universo come
umanamente significativ8®, spiegando il perché del mondo sociale
disponendolo all'interno di un universo espres®vsimbolico ultimo, essa
integra e collega la realta sociale cosi com’éastaistruita ad una realta
ultima.

E emblematica, la vicinanza a Durkheim, nello spiegla religione
come fatto sociale che si oppone alllanomia, maharg Weber, che in
Economia e Societa spiega come l'uomo sia impegmatan’attivita
intellettuale permanente che nasce dai “bisognafisati dello spirito, che
non lo spingono ad indagare su problemi etici égiadi per necessita
materiale ma per intima necessita di poter compend prendere posizione
di fronte al mondo come un cosmo fornito di serf§o”.

Se la religione ordina, da stabilita a cio cheiraknti sarebbe
disordinato e instabile, allo stesso tempo, pezopisdo Berger, essa aliena
I'individuo. L'alienazione e intesa come conseguedell’'oggettivazione.

A guesto punto l'analisi bergeriana, parlando deredzione, si rifa
apertamente anche al linguaggio teorico marxista, npn esprimendosi
esattamente negli stessi termini di Marx. Per Betgdienazione e quel
“processo tramite cui il rapporto dialettico trandlividuo e il suo mondo
perde ogni consapevolezza. ... Viene offuscata lieréiiza essenziale che
esiste tra mondo socio-culturale e mondo naturale.quanto la coscienza
alienata si basa su questo errore, essa & unatasenza®’

Se la religione ha la fondamentale funzione diageit’anomia, allo
stesso tempo crea una falsa coscienza individuatdhé fa si che la societa
venga concepita come reale e non come prodotto ajnessa fa percepire le
cose come in realta non sono, ma se per Marx qagstzione € da superare
tramite una presa di coscienza, e tramite il pageadpllaclasse in salla
classe per séper Berger rappresenta una condizione necessfinahé gli
uomini possano vivere e orientarsi nel mondo redtamenti impercettibile.

8 Ibidem, p. 37

8 Cfr. Ibidem

% Ibidem, p. 40

8 M. Weber,Economia e Sociefd/ol. II, op. cit., p. 194.
87p. Bergerop. cit p. 99.
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Per Berger, quindi, la religione legittima, ovvegwstifica, I'ordine
sociale in modo efficace, ma questo prodalienazionee falsa coscienza
inganni necessari che riducono la tensione soeiaanno senso a cio che,
altrimenti, sembrerebbe senza senso: le disuguagliala sofferenza, la
morte®®

La teoria di Berger trova riscontro in diversi adutori da lui stesso
citati. Fra questi, O'Dea che, come evidenzia Bergttribuisce alla
religione limportante compito di sostenere l'indivo nell’incertezza,
consolarlo nello sconforto, aumentare il suo semsoale, definire la sua
identita, rinforzare l'unita e la stabilita dellaocseta oppure sovvertirla
favorendo la costruzione di una nuova realta secial

Luckmann concepisce la religione come capacita amah
“trascendere la propria natura biologica tramitedatruzione di universi di
significato oggettivi, moralmente vincolanti, onoioprensivi”®

Come vedremo, ritroveremo tutti questi elemerdrite, analizzando
le esperienze religiose raccolte ai fini della reosicerca.

Non e stato un caso concludere questa prima lettadica,
analizzando il contributo di Berger, autore sullguarneremo piu avanti. Si
tratta, infatti, di uno degli autori sicuramentel piicini all’epoca odierna e
che, quindi, ci aiutera ad affrontare il discorstisssecolarizzazione, di cui
ci occuperemo piu avanti, ma, soprattutto, eglficaigli approcci classici
che abbiamo descritto singolarmente. La sua attefiéasione parte dalla
lettura approfondita di Weber, Durkheim e Marx. dg&r unisce i tre
approcci classici, li rielabora, unisce i puntidomune e li applica alla sua
visione intellettuale, dando vita ad un approcaimvo che ha sicuramente
arricchito il panorama della sociologia delle riglig e che € sempre piu
spesso al centro dei dibattiti delle comunita gdiehe che si cimentano
nell'affrontare lo stato attuale del religioso, rliolo del sacro, le sue
trasformazioni e il suo “destino”.

8 Cfr. Ibidem
8 Ibidem, p. 187
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CAPITOLO SECONDO

Modernita e secolarizzazione

2.1 La societa moderna: le teorie classiche

Approcci teorici come quelli di Durkheim, Weber eim$&el
rappresentano spesso un punto di partenza per tgni di studio
sociologico. A questi autori si deve la capacitdetiura delle caratteristiche
delle societa tradizionali, dello sviluppo di qeethoderne, inoltre, la loro
analisi non si limita a definire, interpretare eegjare la societa solo fino al
punto in cui hanno vissuto. Essi, infatti, sonciti a cogliere alcuni tratti
specifici della societa in cui oggi noi viviamo kecloro, in un certo senso
avevano presagito. Societa post moderna, postzioadie, societa del
rischio, della modernita avanzata, societa globaktonda modernita...
Questi sono solo alcuni dei numerosi e variegatlintocui molti autorevoli
studiosi tentano di nominare I'epoca contemporafea.

I mancato accordo su come definirla, pone in e@ssalcune
caratteristiche peculiari: alcuni la indicano commea nuova epoca, altri
ritengono sia l'ultima o una delle ultime fasi @eflocieta moderna. Cio che e
certo &€ che si tratta di una societa caratterizdatacambiamenti globali,
atteso che essi coinvolgono ogni ambito della sacga a livello macro sia
a livello micro-sociale.

Nel testo La ModernizzazioneAlberto Martinelli tiene distinti il
concetto di modernizzazione e quello di moderniNallo specifico egli
afferma: “Per modernizzazione intendiamo linsiendei processi di
cambiamento su larga scala mediante i quali unerm@iata societa tende
ad acquisire le caratteristiche economiche, pbkjcsociali e culturali
considerate proprie della modernita”.

La modernizzazione quindi, implica la modernitatega come “un
processo senza fine che implica l'idea dell'innogae permanente, della
continua creazione del nuovo. Vive nel presentes aatientata al futuro,
promuove l'innovazione ed € avida di novita; haeimato, come osserva
Kumar, la tradizione del nuovo® Essa rappresenta le caratteristiche assunte
dalla vita sociale in seguito ai processi di modeazione.

Il periodo storico indicativo con il quale si fagrare I'epoca moderna
risale alla fine del '700, quando la rivoluzionearicese prima e la
rivoluzione industriale dopo, scardinano la societadale, diffondendo la
fiducia nell'uomo e nel progresso. “Se la RivolumoFrancese ha dato alla
modernita la sua forma e coscienza caratterisbeaata sulla ragione, la
rivoluzione industriale le ha conferito la sua soga materiale®

%A tal proposito cfr. A. Giddend) mondo che cambiall Mulino, Bologna, 2000; Z.
Bauman,La societa dell'incertezzall Mulino, Bologna, 1999; U. Beck, rischi della
liberta. L'individuo nell’epoca della globalizzazie, 1| Mulino, Bologna, 2000.

%L A. Martinelli, La Modernizzaziond.a Terza, Roma-Bari, 2000, p. 3

2 |bidem, p. 6

% |bidem
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Alcuni aspetti essenziali del processo di modearmme che possono
estrapolarsi dalle teorie classiche sono: lo sptuplella scienza e della
tecnologia; lindustrializzazione, l'affermarsi din mercato capitalistico
globale; la differenziazione strutturale e la spkzrazione funzionale delle
diverse sfere della vita sociale, dalla divisioneciale del lavoro alla
separazione tra sfera pubblica e sfera privatsedalarizzazion&'

Sono moltissimi gli autori che hanno ragionato entcwmano a
ragionare su modernita e modernizzazione, esponandlisi e teorie, a
volte anche in contrapposizione.

Fra i classici ci sono i sostenitori della teoriaoiomica e quelli della
teoria evoluzionista.

| primi sostenevano che societa tradizionali e etacmoderne fossero
due tipi di societa con caratteristiche contrappo$tina presupporrebbe
I'esclusione dell'altra. Secondo la visione unihne, invece, il passaggio
dalle societa tradizionali a quelle moderne (dovedemnita=occidente),
sarebbe avvenuto attraversando fasi evolutive fgleeie prefissate che,
prima o dopo, avrebbero riguardato ogni societasté&nitori” dell’approccio
unilineare o evoluzionista sono fra gli altri, coswttolineato da Martinelli,
Comte, Spencer, ma anche Durkheim. Nella visiorstdimica rientra
I'analisi teorica di Talcott Parsons che nel suautsiralfunzionalismo
inseriva le notgattern variablesper indicare proprio le caratteristiche della
societa tradizionale (ascrizione, specificita, @ifféa, particolarismo) e le
rispettivamente opposte caratteristiche della s@cieoderna (realizzazione,
diffusione, neutralita affettiva, universalismv)pit brevemente tradizione
versusmodernita e viceversa.

Le teorie classiche furono criticate e messe ioudisione, per non aver
considerato il valore che in alcuni casi la traatiz pud avere anche nel
mondo moderno e per non aver considerato il rdeldsivo che la diversita
di contesti e di caratteristiche, la diversa stdiiagni societa, possono avere
in quel cammino unilineare verso la modernita di parlavano gli
evoluzionisti.

In tal senso, S.N. Eisenstadt, sottolined0 comeizimte e modernita
possano coesistere, in un rapporto di compleméntad non di
contrapposizione e come, non necessariamente, dfielba escludere l'altra.

Cio che permetterebbe ad una societa di progredgepndo la visione
di Eisenstadt, sarebbe proprio la capacita di r@wa equilibrio tra vecchio
e nuovo, di assorbire quegli elementi moderni, cattbpi con le situazioni
preesistenti e di riconoscere quali sono gli eldmdalla tradizione che
possono costituire risorse per il presefitea tradizione qui, non & vista con
negativita come elemento da superare, piuttosto r@gpresenta una risorsa.

Allo stesso tempo, gli elementi tradizionali norvaoleo rigidamente
cristallizzarsi nel passato, ma devono essereboeddi, riformulati alla luce
dei cambiamenti sociali

Ogni gruppo, ogni istituzione, ogni societa, pensaidarsi deve
rispettare cio che c’era prima e, dopo essersiatmato, dopo aver costruito

% Cfr. Ibidem, pp. 11, 12

% Cfr. Ibidem, pp. 32-36

%Cfr. S.N.EisenstadGiviltd comparate. Le radici della modernizzaziphiguori, Napoli,
1990.
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la propria storia e le proprie tradizioni, per ¢éonare a vivere, deve aprirsi e
non chiudersi agli elementi innovativi che si préseanno.

Eisenstadt prende le distanze dalle teorie dicatbenirestituendo al
concetto di tradizione una valenza positiva e sitrepppone, inoltre, alle
teorie evoluzioniste, formulando il concetto di “desnizzazione variabile*
che “si fonda sul riconoscimento tanto dell’'unicdalla civiltda moderna e
della sua componente di sviluppo economico, qudalia grande variabilita
delle risposte simboliche ed istituzionali date dalb diffondersi, dalla
variabilita dei modi in cui societa diverse danritava differenti modelli
simbolici e istituzionali moderni, a differenti @gimiche moderne® La
modernizzazione, quindi, non &€ un processo cheapatisaverso tappe
progressive specifiche e inevitabili, per ogni estd sociale, piuttosto essa
si realizza e si presenta con tratti assai diveessconda delle caratteristiche
storiche e socioculturali dei diversi contestiiabc

Riflettendo su modernitda e modernizzazione, fraldssici della
sociologia non puo sicuramente rimanere in omboiltributo offerto da
Georg Simmel, che come sottolinea Jedlowski, “deitzdernita in quanto
tale... & il primo e probabilmente pil acuto intetp”*®

Nell'ottica di Simmel “la modernita € essenzialmeentisi permanente,
non solo e non tanto perché si radica in procesw &volgono
progressivamente tutti gli ordini sociali tradizadin ma perché il mutamento
in sé stesso e il suo principio. ... La modernit&pdca in cui il mutamento
si fa norma™?*

Per mettere in luce i tratti tipici della modernig&mmel distingue fra
comunita e societa, intendendo per comurigameinschaft un piccolo
centro coeso e stabile e per soc{gesellachaftun grande centro instabile e
differenziato. Differentemente da Tonnies egli faruna valutazione sulla
positivita dell’'una o dell'altra tipologia, il suabiettivo e piuttosto quello di
osservare in che modo variano la vita e i trattigiivi dell'individuo
nell’'uno o nell’altro contesto. In particolare attenzione di Simmel é rivolta
al modo in cui muta I'esperienza umana all'intedatlagesellachatft.

Se lanalisi di Simmel, come vedremo di seguito, rigolta
all'esperienza individuale nella modernita in genes, soprattutto, in
riferimento agli effetti del’economia monetaridj gltri due pilastri storici
della sociologia Max Weber ed Emile Durkheim, gaara alla modernita
con un riferimento piu specifico al mutato ruold dacro e delle credenze
religiose nel mondo del razionalismo.

Weber e Durkheim, distinguono, rispettivamente, dnaetti di
comunita e associazioni e di societa semplici @esd complesse, e, in
entrambi i casi il riferimento tipologico € miratml analizzare alcuni tratti
distintivi dell’epoca moderna.

In Economia e Societa, Weber definisce la comwuotae quel tipo di
relazione sociale “in cui la disposizione dell’&gsociale poggia... su una
comune appartenenza soggettivamente sentita {\@dfetttradizionale) degli

" Ibidem, p. 42, a tal proposito cfr. anche P. Fazit€Comunita, Societa e Politica nel Sud
d’ltalia, Rubbettino, Soveria Mannelli, 1997.
% G. SimmelLa metropoli e la vita dello spiritdntr., P. Jedlowski, Armando, 1995, p. 19
99 [1h;

Ibidem
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individui che ad essa partecipah®” Per associazione, invece, s'intende
quel tipo di relazione sociale in cui “la disposizé dell’agire sociale poggia
su una identitd di interessi motivato razionalmefrspetto al valore o
rispetto allo scopo)***

Durkheim, invece, distingue fra societa sempliGogieta complesse.
Nel primo caso c'€¢ una bassa divisione del lavoguindi poca
differenziazione e forte coesione sociale. Nel sdoocaso, proprio delle
societa odierne, la differenziazione sociale é alta coscienza individuale
sovrasta quella collettiva.

A caratterizzare le relazioni comunitarie, quinéi, 'appartenenza
riferita a legami forti (familiari, culturali, rejiosi), mentre, caratteristica
delle relazioni associative € il legame d’interefmadato sulla razionalita
allo scopo e al valore. | legami associativi sorzionali, in essi |l
sentimento religioso si assopisce, ma cio non deathe di fronte a una crisi
del modello societario esistente, la religione passvegliarsi. Nella societa
in cui oggi viviamo, in effetti, il tramonto del @@ non sembra essersi
compiuto, la ricerca di valori nei quali riconossiercollettivamente é
assolutamente attuale e le chiese delle grandgigali storiche sono
guotidianamente impegnate nel fornire tali valba. sola razionalita non &
riuscita, finora, a rispondere ai bisogni e allendnde del’'uomo moderno,
la religione, dunque, non e scomparsa dall’univerdtettivo, resta presente,
ma decisamente trasformata nella sua organizzaeioredla percezione che
di essa hanno i singoli soggetti.

2.2 Alcuni aspetti della religiosita “moderna”.

Abbiamo precedentemente osservato come Durkheivadse nella
religione il fondamento morale della societa, laédella coesione sociale.
Nel Suicidioegli afferma che la religione € un “sistema dilsath mediante i
quali la societa prende consapevolezza di sénatdera di pensare propria
dell'essere collettivd®®® Nelle societd complesse a prevalere non & il
pensare collettivo ma quello individuale. In tatetesto, come abbiamo gia
avuto modo di evidenziare, la religione non fungeda collante sociale. La
morale socialmente condivisa, fondata sulle creelaefigiose, crolla e |l
rischio e quello dell’anomia che provoca un indé@hehto dell'intera societa
con gravi ripercussioni anche sull'individuo. Lasga scelta di togliersi la
vita, che potrebbe apparire come una decisionéatrente individuale, in
realta ha origine sociale.

Non a caso, Durkheim studia il suicidio come fatbgiale e, in base ai
contesti sociali osservati, individua diversi tpisuicidio.

La religione non risulta piu adatta a tenere ingela societa e,
dunque, non rappresenta piu un deterrente effican&o il suicidio. Essa
viene percepita come troppo distante dalle cosEulsto mondo” per cui
non riesce piu a farsi valere come fondamento reatella societa. Secondo
Durkheim, in epoca contemporanea “la religione mada tendenza al
suicidio solo nella misura in cui impedisce all’'vomi pensare liberamente.

100\, Weber,Economia e Societd/ol. I, op. cit., p. 38.
%% phidem
192E Durkheim |l Suicidio, op. cit, p. 291.
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Ora questo sequestro dellintelligenza individuale gia al presente,
difficile, e lo diventera sempre di piu. ... Ci rifiamo sempre di piu di
ammettere che si possa porre dei limiti alla ragierdirle: non devi andare
oltre”.*%

L’individualizzazione tipica del protestantesimon italuni casi
potrebbe portare ad uno sconfortante isolamentoqu&sto proposito
ricordiamo ancora Franco Garelli, sociologo conterapeo delle religioni,
il quale, guardando specificatamente al cattolimesi sulla base delle
osservazioni durkheimiane, ritiene che la fede ota#t, oggi, stia
attraversando un processo pliotestantizzaziori®* I'individualismo che
Durkheim riconosceva come caratteristica del credatestante, diventa
sempre piu peculiarita anche della fede cattoBeapre piu soggettivizzata
e svincolata dall'istituzione ecclesiastica, sempié vissuta in modo
personale e privato che comunitario e “pubblico”.

Nelle mutate situazioni di contesto, sia Weber,Buakheim, assunto
I'indebolimento della forza integratrice delle gdanreligioni storiche,
riflettono su quali debbano essere le “nuove” cnedeai fini della coesione
e dell’organizzazione sociale come se la mancagrlta tecchie” credenze
acutizzasse proprio la necessita di trovare deidanze diverse, razionali e
consapevoli, adeguate al contesto moderno.

In Weber la risposta si trova nella credenza rlefi@litd che avrebbe
dovuto rappresentare il valore verso il quale daenla razionalita dell'agire
e sul quale basare I'organizzazione istituziodaka societa.

Nelle moderne societa caratterizzate da un’altigsiivisione del
lavoro, dove né politica, né famiglia, né religionescono a garantire
un’integrazione sociale efficiente, un modo pevaii dall’'anomia, secondo
Durkheim é la formazione di individui consapevodil dondamento morale
della societa. Ificducazione MoraleDurkheim partendo dall'individualismo
proprio della modernita, insiste sulla necessita falimare, fin dalla
fanciullezza, quindi nelle scuole, individui consapli del valore del legame
sociale, consapevoli della “sacralita” della saxieitenendo che lo sviluppo
di tale consapevolezza avrebbe portato ad un ‘iddalismo morale”
attraverso il quale rifuggire il rischio della daliine e del’anomid® Ne
Suicidig Durkheim riflette poi sul valore delle corporazicwome ulteriore
possibilita di risposta ai rischi dell'individuati® moderno. Le corporazioni,
come accennato nel capitolo precedente, sono cdenpas individui che
condividono la stessa posizione lavorativa, glisstanteressi e questo,
avrebbe potuto facilitare la formazione di idee emtsnenti sociali. “ll
gruppo professionale... non agisce sugli individuinmdo intermittente
come la societa politica... segue i lavoratori ovingutrasferiscano, cosa
che la famiglia non puo fare... Infine, siccome ltaprofessionale & quasi
tutta la vita, I'azione corporativa si fa sentireagni dettaglio delle nostre
occupazioni che vengono cosi orientate in sendettob”. *°°

Cio che conta, secondo Durkheim, e che la societdnsgrado di
organizzarsi in modo tale da orientare a fini dblle e non personali le

193 |hidem, p. 335

194 Cfr. F. GarelliForza della religione debolezza della fedleMulino, Bologna, 1996.
195 E . Durkheim'educazione moraleJtet, Torino, 1969

196 £ purkheim|I Suicidio, op. cit., p. 339
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azioni individuali, solo cosi si possono evitare denseguenze negative
dell'individualismo moderno.

Su questo aspetto riflette, come gia accennatorénegenza, anche
Simmel nel suo articold.a metropoli e la vita dello spirit@omparso la
prima volta nel 1903 e che rappresenta un’intenfl@ssione sulle
caratteristiche dell’esperienza umana nella motiker@osi come aveva gia
sottolineato Durkheim, anch’egli mette in luce aiedla societd moderna,
rispetto a quella tradizionale e nei piccoli centispetto alle metropoli, il
controllo sociale diminuisce, si € meno vincolgti uni gli altri e ognuno &
piu libero di essere se stesso. L’anonimita reroheividuo piu libero,
garantisce la sua individualita, piuttosto cheda sonformita al gruppo di
appartenenza, allo stesso tempo aumenta le suensadplita e la sua
solitudine.

Per Simmel la metropoli € 'emblema della moderretsa si distingue
dalla citta di provincia, sottoponendo gli individustimoli assai diversi con
conseguenze decisive nella formazione dell'identéa nei rapporti
interpersonali. “La base psicologica su cui si atggo delle individualita
metropolitane é’'intensificazione della vita nervosahe e prodotta dal
rapido e ininterrotto avvicendarsi di impressiostegiori e interiori.*®’ La
citta di provincia, invece, “é basata per lo pidlasgentimentalita e sulle
relazioni affettive™

Nella metropoli, I'individuo e sovrastimolato, lass vita nervosa si
intensifica al punto tale da sviluppare in lui (peaticolare attivita cerebrale
che gli consente di reagire in modo efficace aghumerevoli stimoli
ricevuti: l'intelletto (verstand. “Il tipo metropolitano... si crea un organo di
difesa contro lo sradicamento di cui lo minacciaffoissi e le discrepanze
del suo ambiente esteriore: anziché con l'insierieséntimenti, reagisce
essenzialmente con lintelletto, di cui il potemaento della coscienza,
prodotto dalle medesime cause, & il presupposthipsi’.*® Si tratta di un
meccanismo di protezione che lindividuo mette tto &ontro la “violenza”
della vita metropolitana. L’intelletto non corrispte alla ragionévernuft),
come precisa Jedlowski “mentre la seconda e umipicnche da ordine alle
conoscenze empiriche in base a domande che riquaidaro «senso», che
non rinuncia al confronto con i sentimenti e condenande ultime sulla vita
ed il valore, l'intelletto & una facolta essenziafite logico-combinatoria,
eminentemente orientata alla calcolabilt&".

Intellettualizzarsi corrisponde a diventare puntuatalcolabili,
oggettivi, come delle macchine; questo modo di fareli essere € una
conseguenza della logica dell’economia monetariecdrattere calcolatore
del denaro ha introdotto nelle relazioni fra gleraenti della vita una
precisione, una sicurezza nella definizione di gyjaaze e disuguaglianze,
una univocita negli impegni e nei contratti, comgeltp che e prodotta
esteriormente dalla diffusione generalizzata deghlogi da tasca*!* Non
c’é spazio per la sentimentalita, per gli istimtakionali, tutto deve essere
rigorosamentealcolato.

197G, SimmelLa metropoli e la vita dello spiritap. cit. p. 36
198 |hidem, p. 37

1% Ihidem

110 |bidem, intr., P. Jedlowski, p. 20, 21

1 bidem, p. 40
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In tal senso, 'uomo che abita la metropoli € umodlasé ovvero un
uomo che attutisce la sua sensibilita rispetto differenze fra cose e
persone, tutto e livellato, secondo la logica dehato che misura le
differenze qualitative in termini quantitativi, ssando il contenuto delle
cose. L'indifferenza verso i contenuti qualitathon costituisce un tratto di
superficialita dell’individuo, piuttosto esso e umeccanismo di protezione
necessario e attraverso il quale Simmel spiegahpemelle metropoli, gli
individui tendono a rimanere distanti gli uni daglitri: “se al continuo
contatto esteriore con una infinita di persone degecorrispondere la stessa
quantita di reazioni interiori che si verifica imai citta di provincia...
finiremmo per trovarci in una condizione psichicadstenibile*'2 Sembra
che Simmel voglia spiegarci, la necessita di dimen“insensibili”: 'uomo
metropolita, deve, necessariamente, svilupparedacapacita intellettiva per
vivere nella metropoli, necessariamente deve eskst@ccato e freddo, non
e tanto una questione di indifferenza reale, quantbisogno oggettivo. “La
personalita delluomaoblasé — I'abitante delle metropoli disincantato e
annoiato... & considerata da Simmel il prodotto embteco di questa
costellazione di forze che spingono versodifferenzanei confronti di tutta
la varieta qualitativa delle cose. Ma non sfugga® auesta annoiata
indifferenza — cui Simmel affianca altri tratti: fiserbo e la relativa
anonimita delle relazioni — & anche una forma désdi posta in essere
dall'abitante delle grandi citta di fronte all’ess®di stimoliche caratterizza
la vita metropolitana: rispetto alla quantita eaatbntraddittorieta di questi
ultimi, la capacita di non farsi coinvolgere emativente € necessaria per
proteggere la psiché*?

Non si e troppo lontani da Weber e Durkheim seesisp alle loro
riflessioni teoriche sulla differenza fra comungaassociazione, societa
semplici e complesse, razionalizzazione e disirgastlidarieta semplice e
organica. In Weber, come in Simmel, inoltre, il taamento sociale trova
una spinta decisiva nella sfera economica. Webtavag specificatamente
come nei paesi capitalisti il razionalismo fossa picisivo e dilagante in
ogni ambito sociale, allo stesso tempo, Simmelofinda che la logica
dell’economia monetaria e alla base dell'intellalismo moderno.

L’'uomo blase di Simmel, cosi come l'affine uomo disincantato di
Weber, & calcolatore, razionale, & piu libero, meingolato dal gruppo di
appartenenza, ma allo stesso tempo piu respoesabdlo.

Se e vero che la modernita apre nuove strade aettoge che la
differenziazione sociale aumenta la liberta indisal® non e detto che tale
liberta sia sinonimo di realizzazione e felicita aggiore liberta, infatti, se
da un lato rappresenta uno degli aspetti piu positiel’'epoca
contemporanea, dall’altro costituisce la radicendovi problemi per gli
individui, che si trovano in crisi di fronte alleriumerevoli possibilita di
scelta e di perdita, poiché facendo una sceltatgsict che un’altra,
inevitabilmente dovranno selezionare, rinunciandaualcosa rispetto a
gualcos’altro.

I rischi che provengono dalla societa industrialedala liberta
dell'individuo moderno sono stati tenuti in cons@lgone, oltre che da

2 Ibidem.
113 |bidem, intr. p. 22
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Simmel e da Durkheim, come anche da molti autorewstudiosi
contemporanei, Berger innanzitutto ma anche Baunietk, Giddens,
Dahrendorf, Melucct™ Cosi scrive quest’ultimo in proposito: “L’esperzen
dell'incertezza e segnata da un paradosso, edaibfatto che € impossibile
non scegliere. ... la scelta, che e stata assocasampre all'idea di volonta
e liberta, diventa una necessita, e cioe impossibhibn scegliere tra i
possibili. ... Anche il non decidere € in realta wels... La scelta e la
decisione diventano cosi il nuovo fafd® Il “dramma” che coinvolge
'esperienza umana €& quello della perdita, scedtiequalcosa, si deve
lasciare qualcos’altro e l'indecisioni potrebbegbazare I'individuo, non e
molto diverso dal rischio a cui rispondeva Luhmateorizzando la
funzionalita e necessita dei subsistemi, fondantigari@prio per ridurre tutte
le scelte esistenti in delle scelte possibili, cdai costruire una sorta di
bussola per il disorientato uomo d’oggi.

Viene ridisegnato ogni ambito della vita, messi discussione i
tradizionali elementi dilegatura, ovvero quei “campi dell’agire umano
strutturalmente precostituiti® su cui si fondava I'unitd del soggetto e la
coesione sociale.

Durkheim vedeva come conseguenza sociale estremarisidhi
provenienti dalla frenetica vita moderna il suioid@goistico e anomico e
trovava un possibile argine al fenomeno nel funamento delle
associazioni professionali, mentre, in Simmel téltettualismo rappresenta
una risposta propria dell'individuo che si autotpgge. Durkheim guarda
alla societa, Simmel all'individuo.

Tipico portato della modernita, come gia accennat, la
secolarizzazione, concetto ambiguo e controversae otoinvolge
profondamente I'oggetto di studio di questo lavdiracerca.

Fra le grandi rivoluzioni che hanno segnato il pggs d’epoca dal
“vecchio” al “nuovo”, la rivoluzione francese halgibo piu direttamente la
religiosita, influenzando profondamente il modovdierla e di intenderla.
Cosi scrive, a tal proposito Rémond: “La dichiawagi dei diritti del’'uomo e
del cittadino e la Costituzione civile del clercanmo inaugurato un’era
nuova, la nostrd®’, un’era in cui fra i diritti dell'uomo rientra qle di
aderire o non aderire ad alcuna religione. E limizli quella che noi
conosciamo come l'era della secolarizzazione.

2.3 La secolarizzazione: un concetto plurale e mufiborme

Nella societa tradizionale, che € propria di quegini che precedono
'avvento della modernita, il sacro aveva un pobtn definito, come
abbiamo visto attraverso la lettura dei classisiaeegolava, aggregava le
collettivita, era fondamento di una comune idengitdi una forte coesione
sociale. Essa aveva una funzione ben precisa ehgueidla di integrazione.

14 Cfr. A. Giddenspp. cit; Z. Baumanpp. cit; U. Beck,op. cit.,R. Dahrendorfpp. cit

15 A, Melucci, Culture in gioco, differenze per conviveré Saggiatore, Milano, 2000,
p.106

116 R, Dahrendorfpp. cit.p. 42.

17 R. Rémond,La Secolarizzazione. Religione e societa nell’Eardpontemporanea
Laterza, Roma-Bari 2003, pp. 7-8.
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Nella societda moderna la vita sociale cambia e essa il ruolo della
religione. “In condizioni di modernita la religiongon costituisce piu un
codice di senso che s’impone a tutti... Nelle sodietéerne la credenza e la
partecipazione religiosa sono questioni privateg afipendono dalla
coscienza individuale®®® Non c’@ dunque una contrapposizione netta tra
societa tradizionali religiose e societa moderne meligiose, si tratta
piuttosto di una trasformazione del sacro e di phaalizzazione delle
identita religiose legate alla cultura ma anch€esgplerienza e alla
formazione individuale, individuo che pensa in goaale piu che in quanto
membro di un gruppo.

Secolarizzazione, come notano Acquaviva e PHcsi distingue da
secolarismo.Nel primo caso ci si riferisce all’insieme di quaiocessi di
laicizzazione della cultura affermatisi a partiralla crisi della societa
feudale in Europa; per secolarismo, invece, siniohe una corrente
ideologica che segue l'obiettivo di liberare la istec da ogni sorta di
influenza religiosd®® Mentre la secolarizzazione & il “riflesso di un
atteggiamento neutrale nei confronti della tradigio religiosa”, |l
secolarismo & il “riflesso di un programma antigielso”.***

Il termine “secolarizzazione”, comparve per la minvolta nel
Medioevo, alla fine del 1500, in seguito alle gaeeti religione, per indicare
il trasferimento delle proprieta ecclesiasticheaitrollo e al possesso laico.
Da allora fino ad oggi e stato un concetto molteattuto, che viene definito
in diversi modi, presentando moltissime ambiguitaaé/olta, dividendo le
comunita scientifiche che attorno ad esso ragion&abino Acquaviva,
considera la secolarizzazione come momento di eipeione della societa
dalla religione che accelera il processo di frargmione delle istituzioni cosi
come della religiongout court’. Certamente, in ogni individuo rimane il
bisogno “socio-biologicd®® di trovare delle risposte a quelle domande
fondamentali sulle quali da sempre si interrogareprio nell’ambito della
secolarizzazione, secondo Acquaviva, si esplici@elte risposte alternative
a quelle tradizionali e istituzionali.

Nel suo saggio “Irreligione e Secolarizzaziolfé"egli individua due
processi concomitanti nella crisi religiosa deltista industriale. Da una
parte c’é la secolarizzazione che conduce alladeituso magico del sacro,
dall’altra c’é la dissacrazione, ovvero un proceds® porta ad un cedimento
interno alle chiese, & quest'ultimo processo cheanailla persistenza delle
credenze religiose nella societa moderna.

Con la secolarizzazione la religione viene “depairafall’'uso magico
che se ne faceva nelle societa tradizionali. Sigecqui una valenza positiva
attribuita alla secolarizzazione che da vita ad rghigione che “permette e
promette nuove dimensioni dell’esperienza del saeralell’esperienza

18 Hervieu-Legerop. cit p. 26

19 Cfr. S. Acquaviva, E. Pacep. cit pp. 145-151

120 Cfr. Ibidem

21| Shiner, Significati del termine secolarizzazion# Acquaviva, GuizzardiLa
Secolarizzaziondl Mulino, Bologna, 1973, p. 53.

122 cfr. S. Acquaviva, G. Guizzardia Secolarizzazionep. cit. p. 17

123 Cfr. S. Acquaviva, E. Pacep. cit p.150.

124 Cfr. S. Acquavivalrreligione e secolarizzazionén Acquaviva, Guizzardipp. cit, p.
166-186
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mistica, filtrate attraverso i valori, anche cu#tlir della nuova societa, ed
insieme liberata da molti veli che la soffocavalfd” Attraverso questo
processo si realizza un cambiamento qualitativiadeligione.

Con la dissacrazione, invece, decade la praticaergle a perdere
coscienza del significato dei simboli e dei ritligesi, la religione subisce
un cambiamento quantitativo.

Guizzardi, dal canto suo, ritiene che il dato ezsde nell’epoca della
secolarizzazione non e la fine della religione uramfo tale ma, piuttosto il
divario che si viene a creare fra individuo e ustibne, fra religione
ecclesiale e non ecclesiale: con la secolarizzazginafferma, e diventa
sempre piu diffusa, la presenza dei credenti aubdbnce de-
istituzioanlizzati*?®

Dei tanti significati che si possono attribuire abncetto di
secolarizzazione Shiner ne individua cinque che@darapo a diversi filoni
teorici?’. La secolarizzazione pud essere studiata:

a. come declino della religione;

b. come conformita al mondo;

C. come de-sacralizzazione del mondo;

d. come disimpegno della religione dalla societa

e. Come trasposizione di credenze e modelli componatie

dalla sfera religiosa a quella secoldfé.

Questo autore sottolinea che I'accezione teorigalpfusa € quella del
declino della religione, ma, non nasconde le sugpl@ssita in merito,
ritenendo necessario capire su che basi vengaatustaie declino, in quali
contesti e a partire da quando.

Nella seconda accezione rientra la posizione dnjuaedono che “la
tradizione religiosa occidentale non é stata asvéat un sicuro declino, né le
chiese si sono semplicemente vendute a Mammonali, esse sono arrivate
a giocare un ruolo diverso cosi come € avvenuto peite altre
istituzioni”.*?° La terza accezione a cui fa riferimento Shinepregenta la
descrizione di quanto €& avvenuto nelloccidente enoidzato e
razionalizzato: € quanto aveva presagito Max Wehmarlando di
disincantamento del mondo come conseguenza dei processi
razionalizzazione.

In questo contesto 'uomo e la natura diventancetiggdi spiegazione
causale e il mondo viene dissacrato, ovvero, péadesua dimensione
sacrale®® Anche in questo caso, la religione, & intesa comalcosa di
superato a cui sono subentrate la razionalita dibkarta individuale,
conseguenza inevitabile del processo di moderniaaaz

Nel quarto caso, la secolarizzazione e intesa coisimpegno della
societa dalla religione, cio significa che la dolae religione resiste,
rappresenta solo un “affare” privato che non etergicuna influenza sulle
istituzioni e sui comportamenti collettivi.

125 |bidem, p. 186.

126 Cfr. G. GuizzardiSecolarizzazione: alcuni nodi essenzialiAcquaviva, Guizzardip.
cit. p. 29.

127 Cfr. L. ShinerSignificati del termine secolarizzazigrie Acquaviva, Guizzardi, op.cit.
p. 53-63

128 |hidem, p. 60

129 |bidem, p. 57

130 Cfr. Ibidem, p. 60 e ss.
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L’ultima accezione, invece, € propria di quei filah studio secondo i
quali aspetti propri della religione non scompaiona vengono trasferiti in
un campo prettamente umano.

Non si tratta di posizioni teoriche contrappostepesso la
secolarizzazione si presenta in tutti i modi sopsadtti che non si
escludono a vicenda, anzi, piu spesso si combimansono paralleli.
Sicuramente, la secolarizzazione, non pu0o essensidgyata come un
processo valido ovunque, negli stessi modi e caonstgissi esiti. Come
osserva la sociologa francese Danielle Hervieu-L:€ty@a secolarizzazione
delle societda moderne non si riassume nel procedssaccantonamento
sociale e culturale della religione con il qualesgo viene confusa . Essa
combina, in modo complesso, da un lato la perditafthenza sociale dei
grandi sistemi religiosi su una societa che riveadina piena capacita di
orientare il proprio destino, dall’altro la ricomgmione in forma nuova
delle rappresentazioni religiose che hanno permesspiella societa di
pensarsi come autonom&™

A contraddistinguere il concetto di secolarizzagicsono proprio i
diversi filoni interpretativi riguardo a | suo sifjnato e ai suoi effetti nella
societa, ben lontani dall’essere interpretati ucarnente. Di seguito
analizzeremo alcuni dei principali filoni di pensigiguardanti il processo di
secolarizzazione.

2.3.1 | principali filoni interpretativi

Il riferimento € ad un contesto specifico, che @llguoccidentale e
anche nel momento in cui si parla di istituziondiechiese, bisognerebbe,
forse, sottolineare che il processo coinvolge dtyita in modo sempre piu
palese il cristianesimo.

E diffusa I'idea che in altri contesti, come, agémpio, quello islamico,
il processo di secolarizzazione non ha prodottostgissi effetti che ha
prodotto sul cristianesimo. Questo e vero se ssidamna che le istituzioni
cattoliche sono state scardinate e messe in gliis, che dallo sviluppo della
societa industriale, anche dalla Riforma Protesta@bme afferma Berger:
“Il protestantesimo funse da preludio storicamendecisivo alla
secolarizzazione, indipendentemente da quale mss®ae stata I'importanza
di altri fattori”.**

Tuttavia, sarebbe una falsificazione credere ché'ambito di
esperienze religiose diverse da quella cristiama siano giunti gli effetti
della secolarizzazione.

Alcuni sociologi delle religioni islamiche fra i gli Ural Manco,
sottolineano come, soprattutto presso le comunitauimane immigrate in
Occidente, siano diffuse forme di religiosita “secizzata”. per molti
I'appartenenza all'lslam non corrisponde ad undigaaregolare; €, inoltre,
diffusa la tendenza di vivere in privato la propfggle, cosi come ci sono
atteggiamenti quotidiani che non si attengono tsine¢nte alla tradizione dei
testi sacri, anzi, talvolta, ne prendono le dis¢anz

Secondo questo studioso contemporaneo, oltretuitenere che
I'lslam sia una religione fuori dal processo diaadzzazione, la dove per

1315, Hervieu-Legerop. cit p. 29
132p_Bergerpp. cit p. 126.
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secolarizzazione si intende un processo di “emazmpe intellettuale”,
sinonimo di civilizzazione e liberta, potrebbe caffare quelle idee che
stanno alla base della ideologia islamofobica, seada quale i musulmani
sono estremamente conservatori, integralisti, mparola: “pericolosi*>?

La secolarizzazione, quindi, € qui intesa come gssa globale, una
“meta” o0 un “destino” inevitabile che, tappa do@ppa, interessera ogni
religione e ogni paese del mondo, ovviamente coatteaistiche e tempi
diversi a seconda dei contesti considerati. Statrdi una visione, per cosi
dire, “evoluzionista” che ben si colloca a fianal@nalisi teorica di Bellah.

Quest’ultimo, attraversando le varie fasi storidaéMedioevo fino ad
0ggi, individua delle tappe evolutive della religéo da una religione arcaica,
si & passati ad una religione storica, ad una ioeky premoderna per
arrivare, allo stadio attuale che e quello delligime moderna. Ad ogni
tappa corrisponde un accrescimento della libertananthe si relaziona alle
condizioni ultime della sua esistenza in modo pamplesso, aperto e
soggetto al cambiamento e allo sviluppo. Attualregdunque, la religione
assume tratti diversi rispetto al passato e i erédsrebbero piu liberi e
coscienti della propria fede. In questo senso, djuila secolarizzazione é
fortemente legata alle tappe storico-sociali e morconsiderata come
qualcosa di negativd* ma come processo di emancipazione della liberta
umana. Bellah esprime un approccio di tipo evolniia che non sembra
affatto lontano dall’accezione teorica di Sabin@@aviva.

Secondo questo filone di studio la secolarizzaziengn processo di
separazione-differenziazione funzionale fra rehgoistituzionalizzata e
credenza, che favorisce l'accrescimento dellauteaodei credenti dalle
istituzioni religiose->®

Anche Bryan Wilson sottolinea lo stretto legame stesite fra
secolarizzazione e contesto storico-sociale diinfento. Egli afferma che il
processo di secolarizzazione non puo essere intgse a sé stante ma come
un processo inserito in un contesto preciso chgeslegato all’avvento della
modernita. “Lo sviluppo della societa industrialeil esorgere di modelli
democratici di comportamento hanno avuto varie €gusnze importanti per
la religione™®, si & alterato il tradizionale ricorso dell'uomaiehieste di
intervento divino per risolvere i propri problemsee affermato il concetto
di auto-direzione dell’'uomo e della sociéfa.

La vita sociale si svincola dall'intervento divinbyomo e libero e
responsabile e la religione é una “facolta” privata

Le riflessioni sulla secolarizzazione come procesdo de-
istituzionalizzazione e privatizzazione della relige comprendono anche il
pensiero di Thomas Luckmann e di Peter Berger. iAredlemo piu avanti
'analisi bergeriana, mentre ci limiteremo qui adee in considerazioni
alcuni aspetti del contributo di Luckmann. Cio daheitenuto importante

pY

nell'analisi di questo autore € che per studiareségolarizzazione sia

133 Cfr. U. Manco, Reconnaissance et discrimination: présence dealiislen Europe
occidentale et en Amériche du NptdHarmattan, Paris, 2004

134 Cfr. R.N. BellahEvoluzione Religiosdn Acquaviva, Guizzardpp. cit, pp.65-89

135 Cfr. S. Acquaviva, E. Pagep. cit.,pp. 145-151

1368, Wilson, Il contesto sociale della secolarizzaziomeAcquaviva, Guizzardiop. cit.p.
93

137Cfr. Ibidem, pp. 93-106

55



necessario tener conto dei processi storici akz lokell'origine della societa
moderna.

Nel processo di modernizzazione la religione eud Posto nella
societa € cambiato in una duplice direzione: ddatm essa si privatizza,
diventando da religiongisibile, religioneinvisibile, vissuta privatamente e
fuori dall'istituzione. Dall'altro lato con I'affenarsi del pluralismo, in ogni
settore sociale, fa si che non ci sia piu una siege “plausibile” e
uniforme del mondo.

Inizialmente, come gia precisato in precedenzirihine si riferiva al
trasferimento dei beni ecclesiastici al posses®n.ldan una fase successiva
che Luckmann definisce “post-hegeliana”, nella guefonderebbe le radici
'epoca moderna, il termine secolarizzazione @rivia all’antagonismo fra
la modernita e il suo passato storico, ovvero frdtuca moderna e
cristianesimo. La secolarizzazione d’oggi, invezeéefinita da questo autore
come “mitologia”**® La sociologia & intesa come “scienza delle isititoiz
sociali” e la religione, e oggetto di studio deBaciologia in quanto é
organizzata in istituzioni sociali. Piu specificaente egli afferma: “Una
domanda importante da porre nella studio dellgicalie e... se una cultura
sia bisezionata... in una parte sacra e una profanae il cosmo sacro si
mescoli con il mondo della vita quotidiana o sidathimente messo da
parte”*

Luckmann riflette sul cambiamento del posto defsat riferimento a
tre differenti tipi di societa: la societa arcai¢a,societa tradizionale e la
societa moderna. Nei primi due casi, I'universarcaappresentava la fonte
legittima dell'intera struttura sociale, mentre laekocieta moderne si
formano dei sottosistemi istituzionali indipendestiavvia, cioé, quella che
Luckmann definisce “Specializzazione Istituzionallon si e lontani dalla
differenziazione sociale di cui parlava Durkheim, dall’autonomizzazione
delle sfere sociali come conseguenza propria deocgssi di
razionalizzazione teorizzati da Max Weber.

In questo quadro teorico la secolarizzazione esatome:

a. Cambiamento fondamentale nella relazione delleustni
con il cosmo sacro;
b. Specializzazione delle istituzioni religio¥8.

La religione non rappresenta piu la legittimazideéreale, essa é vista
come ideologia di uno specifico sottosistema isitinale. «La sua
giurisdizione sui problemi di importanza “ultimai fistretta a quegli aspetti
che potrebbero essere di importanza “ultima” sedtaper I'individuo
privato»1*

Sembra chiaro che Luckmann non guardi alla sezal@zione come
alla fine della religione, ma, piuttosto, come fadla religione istituzionale,
fine della funzione pubblica della religione e aifi@zione della religione
privata. In questo senso piu che l'individuo édaista che si secolarizza.

138 Cfr. T. LuckmannFine della religione istituzionale e religione isihile, in Acquaviva,
Guizzardi,op. cit.pp. 133-144

139 |bidem, p. 137

140 Cfr. Ibidem, p. 137 e ss.

1“1 1bidem, p. 142
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Un altro autore, H. Cox, studia la secolarizzazipagendo dalle basi
sociali della modernita. Egli ritiene che si trattiun processo che trova le
sue radici nel sorgere della societa urbana. Cosves I'autore a tal
proposito: “Se il termine secolarizzazione designla contenuto
dell’emancipazione delluomo, il termine urbanizioa®e designa il contesto
in cui tale emancipazione si sta compientf”.

La religione nel contesto dell'urbanizzazione pr¢ae caratteri
specifici che la differenziano rispetto ad epocteredenti. Cox, come anche
Luckmann e molti degli autori citati finora, ritierche né la religione, né la
cultura di una societa possano essere studiatestipdere dal contesto
economico e sociale di riferimento. | cambiamemgld schemi sociali ed
economici producono sempre dei mutamenti religiosi.

Il contesto in cui noi oggi viviamo €& quello deltecnopoli”, ossia
della citta secolare, che assomiglia un po’ alldropli simmeliana, che
non sarebbe potuta esistere prima delle moderneoltagie e che é
caratterizzata dall'anonimita e dalla mobilita, dalagmatismo e dalla
profanita. Cambiano i rapporti interpersonali, caanibmodo di rapportarsi
al mondo che € “concepito non come un sistema mg@funitario, ma
come una serie di problemi e progéft? (pratici). La vita & orientata al
mondo, in questo senso, l'autore parla di profani@n come eresia ma
come distacco dall’extra-mondanif&.

Fra i vari filoni interpretativi accennati c’e arell cosiddetto filone
critico,nel quale rientrano quegli autori, fra cauizzardi, che criticano il
concetto stesso di secolarizzazione e l'uso idéodoghe spesso si fa del
termine il quale, a parere di questi autori vienterpretato in base alle
proprie visioni del mondo.

Nella seconda parte di questo lavoro di ricercalizrando le diverse
forme di religiosita emerse, avremo modo di osgercame in esse trovino
riscontro i molteplici volti e i variegati effettiella secolarizzazione.

E dunque, evidente come intorno alla storia di oncetto, che &
principalmente processo di individualizzazione erglizzazione, ruotino
diverse concezioni. Fra tutte €& quella bergeriaf®e @ risultata
particolarmente utile ai fini della nostra ricered € su di essa che ci
soffermeremo in modo piu approfondito nel prosspamagrafo.

2.4 Vantaggi e svantaggi di una conquista modernal contributo
di Peter Berger

Nell’accezione bergeriana «il termine “secolarizaae” si riferisce a
processi empiricamente verificabili che rivestonmaugrande importanza
nella moderna storia occidentalé»Con il processo di secolarizzazione
“alcuni settori della societa e della cultura vemgaottratti al dominio delle
istituzioni e dei simboli religiosi. Quando parliandella societa e delle
istituzioni della storia occidentale moderna, laddarizzazione si manifesta
nell'evacuazione da parte delle chiese cristianeargie precedentemente

1921 Cox,L'epoca della citta secolarén Acquaviva, Guizzardpp. cit p. 214
143 |bidem, p. 224

144 Cfr. Ibidem

195p, Bergerpp. cit p. 119
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poste sotto il loro controllo e sotto la loro irdhea. ... Quando parliamo di
cultura e di simboli... intendiamo dire che la sedalmzione e qualcosa di
piu di un semplice processo socio-culturale in ¢gouanfluenza la totalita
della vita culturale e creativa, come si puo osm@rvnel declino dei
contenuti religiosi nelle arti, in filosofia, intteratura e, importantissimo,
nella promozione della scienza come prospettivarewma, interamente
secolare sul mondd?® In riferimento specifico alla religione egli deifioe
la secolarizzazione come un processo che provoca perdita di
autorevolezza della religione, sia a livello istitnale che a livello della
coscienza individual&’

E proprio su questo aspetto che Berger pone |'zittes. NeLa Sacra
Volta egli insiste in piu punti nel descrivere la rabigita contemporanea
come “retorica pubblica e virtl privafa®.

Berger trova che I'epicentro originario della seczazione sia nella
sfera economica e, nello specifico, nello sviluppmella diffusione dei
processi capitalistici e industriali.

Nel nuovo contesto industriale e capitalista, diffsi a partire dai
primi anni dell’Ottocento, la religione si “polara” tra lo Stato e la
Famiglia, ovvero fra 'ambito pubblico e quello yato. Se nell’epoca pre-
industriale anche ['attivita pubblica era carica atintenuti religiosi, con
I'avvento della modernita gli apparati pubblici t&@mo ad emanciparsi dalla
sfera religiosa affermando la propria autonomiall’&abito familiare, la
religione continua ad avere un certo rilievo e oord ad essere fonte di
giustificazione “oggettiva” delle attivita quotidia che avvengono in ambito
domestico. Ad ogni modo, la sfera del sacro, il modcui essa e vissuta e
intesa non resta indenne dai grandi cambiamentialsoportati dalla
modernita. Individualismo e pluralismo, tipici tiamoderni che hanno
alterato I'organizzazione sociale in ogni ambitcidono fortemente anche
nella sfera religiosa, dando forma ad una religimom tratti specifici
dell’epoca in cui viviamo. La religione € individizzata, questo significa
che essa € oggetto di scelta o di preferenza midilfiduo e il volere
“privatamente” la religione fa si che essa cesgntairferire negli altri ambiti
della vita sociale. D’altro canto il pluralismo hportato ad una
“demonopolizzazione” delle tradizioni religiose di, conseguenza, ad una
fragilitd dell’appartenenza religiosa. «La chiave dgni situazione
pluralistica, quali che siano i dettagli del faaxckgroundstorico, sta nel fatto
che gli ex-monopoli religiosi non possono piu ataret per concessa la
fedelta delle popolazioni clienti. La fedelta elorgaria e quindi, per
definizione, non esattamente sicura. Come risyltatdradizione religiosa,
che prima poteva venire imposta d’autorita, deweasserenercanteggiata
Deve essere ‘“venduta” ad una clientela che non e qustretta “
comperare”»:*°

Dalla situazione pluralista in cui viviamo sorge problema
dell’ecumenismo, ma il pluralismo non e solo fraedse religioni, esso &

1% |bidem, p. 119, 120.

147Cfr. P. Berger|'imperativo eretico Elle Di Ci, Torino, 1987, p. 60

18Cfr. P. BergerlLa sacra voltaop. cit., p. 147

199p. Berger,Secolarizzazione plausibilita della religions Acquaviva, Guizzardipp.
cit., p. 117
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presente anche all'interno delle singole religi@ontrollate in base alle
“preferenze di ogni singolo consumatofd®. Il linguaggio utilizzato da

Berger, & volutamente economicista, ad indicarpelaasivita della logica
economicista in ogni ambito sociale della societeema, dove scegliere in
quali valori credere, non ultimi i valori religigsié come andare al
supermercato, i clienti-credenti non “comprano” fitto il pacchetto offerto

dalle istituzioni religiose tradizionali, ma premaosolo cio che a loro serve,
tralasciando cio che, invece, sembra meno congealfd proprie esigenze
personali. A questo stato di cose, le istituzioaligiose, intese come
“strutture di plausibilita”, si indeboliscono e ggscono tentando di

adeguarsi alle esigenze e ai bisogni privati dedividui.

La religione cessa di essere il “nomos” che rapprewva Il
fondamento ultimo di giustificazione della realtéCio che prima veniva
dato per scontato come una realta auto-evidentguoaessere raggiunto
solo come uno sforzo deliberato, un atto di “fedeQuale per definizione
dovra superare dubbi che permangono sopiti sutlndsf»*" Le istituzioni
religiose non hanno piu I'appoggio della societzesjo implica che esse non
hanno piu la funzione del consolidamento socialguendi, non sono piu
durevoli e stabili.

Se nella prima parte del suo lavoro Berger, padatidinomizzazione”
e “cosmizzazione”, indicava come i contenuti relgyj interiorizzati tramite
I processi di socializzazione, esteriorizzati e eifjgati, costituissero |l
fondamento oggettivo ultimo della societa, in saguiaffrontando le
problematiche dell’epoca contemporanea, si soffesoa fatto che ‘I
contenuti religiosi vengono «de-oggettivati», ciogrivati della loro
condizione di realta data per scontata, oggettiveaa coscienza. Essi
vengono «soggettivati» in un duplice senso: la knealta» ... viene sentita
come radicata nella coscienza del singolo anzidtia fatticita del mondo
esterno. La religione non si riferisce piu al cosmalla storia ma alla
esistenza psicologica individual&”®

In questo senso, la religione smette di accomuraessa di essere
fattore di unione collettiva, si svuota il suo sfgrato originario dicollante
sociale.

Berger contribuisce in modo decisivo al dibattitias secolarizzazione
anche inL’Imperativo eretico dove sostiene la tesi secondo cui nella societa
moderna la soggettivizzazione e la privatizzazidee fenomeno religioso
costringono sempre di piu ad essere “eretici’ethtine eretico é utilizzato
dall'autore con il significato strettamente etimgitm, cosi egli scrive: «La
parola eresia deriva dal grechairein, che vuol dire “scegliere”;
originariamente utiairesissignificava molto semplicemente il decidersi per
una scelta’>

Berger individua tre possibili forme di religiositaiuna deduttiva
caratterizzata da un’autorita conferitagli dal péssuna forma di religiosita,
dunque, sulla quale non si riflette e che si premdsi come viene
consegnata; una seconda forma & quedlattiva, dove i valori religiosi
vengono interpretati alla luce dei principi dellecslarizzazione. La terza

0 pidem.
1 1hidem, p. 129
32 |bidem, p. 130
133p_Berger|'imperativo eretico op. cit. p. 61
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forma, & definita da Berger come religiositduttiva. Su quest’ultima forma
di religiosita ruota tutto il suo testo.

Si tratta di una religiosita fondata sull’esperigmitretta dell'individuo,
che nella modernita si apre a plurali interpretazidelle diverse opzioni
possibili.

Cio che contraddistingue 'uomo moderno € la sbarta di scelta
derivante dagli spazi che si sono aperti allindualismo. Come abbiamo
visto con Durkheim, Weber e Simmel: “L’'uomo modernee in un mondo
di scelta, in netto contrasto con il mondo di faabitato dalluomo
tradizionale. ... Cio che caratterizza la moderegitguindi la possibilita di
progettare la propria vita, al prezzo della soiitedche ognuno prova di
fronte alla responsabilita delle proprie sceltesicoontinua Berger a tal
proposito: “ll passaggio dal fato alla scelta viemsperito in modo
fortemente ambivalente: da una parte € una grahdeatione; dall’altra e
ansia, alienazione, persino terrofé”* La necessita della scelta & tipicamente
moderna, non riguarda solo la sfera religiosa mai @gnbito della vita
sociale partendo dalle piu semplici, fino alle pmmplicate scelte di vita.
Questo non significa che 'uomo “premoderno” noegliesse affatto o non
si fermasse mai a riflettere o non avesse dei digigiosi, cosi come non &
detto che tutti gli uomini moderni siano assalél dubbio incessante, Berger
non fa distinzioni assolute che rischierebbero stieee fuorvianti, cio che
egli afferma e che “nelle situazioni premoderne we mondo di certezza
religiosa, occasionalmente rotta dalle devianzdiole Al contrario, la
situazione moderna € un mondo di incertezza relggimccasionalmente
tenuta a bada da costruzioni di affermazione @digipiu 0 meno precarie;...
per 'uomo premoderno, I'eresia € una possibitiidsolito piuttosto remota;
per 'uomo moderno, I'eresia diventa tipicamenta mecessita. O ancora, la
modernita crea una nuova situazione in cui scegligiventa un
imperativo”!®®

Molto vicina alle considerazioni Bergeriana ancha&r@en Leccardi
che scrive: “In quanto fondamento dell'identita querale la scelta e anche,
com’@ noto, una dimensione squisitamente moderkag Eolo in epoca
moderna che scegliere il proprio avvenire divenkatemnpo stesso un
imperativo e un’operazione via via piu complessamione, anzitutto, della
crescente incertezza del futuro sociafé”.

In questo senso modernizzazione e soggettivazione strettamente
congiunte e correlate alla liberta di scelta, afl@ssione, alla possibilita di
progettare la propria vita, di costruire la proppiagrafia con il rischio di
sentirsi schiacciati dalle proprie responsabilitdad’ansia di fare la scelta
sbagliata. Piu specificatamente, in riferiment@ akcolarizzazione, quello
che emerge dall’analisi bergeriana non € un comcetgativo, né positivo,
né catastrofico, né liberatore, piuttosto esscerdtialla precisa liberta di
scelta anche in campo religioso che, da un latmanaila stabilita e alla
autorevolezza delle tradizionali istituzioni rebge, dall’altro rende piu
riflessivo il soggetto e, forse, piu sentita e atitax la sua scelta di fede.

% |bidem, p. 56

135 |bidem, p. 61

136 C. Leccardi, Crescere nel Mezzogiorn&ubbettino, Soveria Mannelli 1994, pp. 109-
110
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E questo lo scenario di riferimento della nostenia caratterizzato
per il suo essere variegato, frammentato, incectomplesso... in tale
contesto la religione &€ ancora capace di offrirétaue certezze? Ma
soprattutto, il moderno uomo d’occidente cerca eaceella religione delle
risposte ultime?

Certo e che gli effetti della modernizzazione ami@, direttamente o
indirettamente, ovunque, influenzando le scelteividdali. Questa
considerazione vale ancora di piu se ci si riferigcvalori, come nel nostro
caso ai sistemi di valori, intesi come principi dmiche “indirizzano
aspirazioni, atteggiamenti, orientamenti valutat&vinormativi**’ e che,
quindi, hanno un ruolo decisivo sugli orientametgila vita quotidiana. Ci
sono ancora fra questi principi guida elementiidaacciare nella religione
o anch’essi si sono totalmente laicizzati e setxdati? La religione é
destinata a scomparire, a ritornare, o, € sempmasta li, seppur
modificandosi cosi come tutti gli altri ambiti saltiin cui I'individuo vive e
agisce? Sicuramente la religione di chiesa e 81, @icuramente gli individui
sono piu liberi e consapevoli delle loro scelte renocguando queste
contraddicono le indicazioni ufficiali della chiegaa quest’ultima continua
a confrontarsi con la modernita affermando la vaidlei propri principi
anche e soprattutto nel mondo odierno. Sono elérakatconvivono e che
non si escludono, piuttosto, arricchiscono e repdigctisamente interessante
la riflessione sociologica.

Le analisi sulla secolarizzazione fanno capo ad maaro-teoria, se
cosi possiamo definirla, che fa capo ai classiciche considera la
secolarizzazione come processo di laicizzazionke ddére sociali, che si
svincolano dalle sfere tipicamente religiose e esidono indipendenti da
esse. Partendo da questa base teorica, si sonupEatk nel tempo delle
“sotto-teorie” in base alle quali alcuni considerae interpretano la
secolarizzazione come progressivo e inevitabildizaella religione che
porterebbe, fase dopo fase, alllemancipazione ma#o dell’'uomo; altri,
invece, leggono tale processo essenzialmente comecegso di
privatizzazione e de-istituzionalizzazione delldigiene che, quindi, non
finirebbe per sparire, piuttosto si trasformerebdedo vita a nuove forme
di esperienza religiosa.

Si puo considerare la secolarizzazione come esittepso di crisi e di
declino della religione, come processo che condwa societa
multiculturale e multireligiosa, come processo dtistituzionalizzazione e
di affermazione di una sola religiosita extra-eside 0 come processo di
differenziazione fra religioni e all’interno dellstessa religione. Ad un
diverso modo di leggere e interpretare la secdarione e gli effetti che
essa sulla vita sociale, corrispondono naturalmetiteerse interpretazioni
anche in merito a come essa si presenta in digengesti.

Di seguito, ci soffermeremo a riflettere sulle sfieitd del caso
italiano, rappresentando esso lo scenario di nifento della nostra ricerca:
un contesto ambivalente e variegato, poiché, memalratti € in linea con il
trend europeo, ma, per altri, e caratterizzato da elé@maopri che lo
distinguono dal resto d’Europa.

157 R. Gubertla via italiana alla postmodernita, verso una nuahitettura dei valori,
Franco Angeli, Milano, 2000, p.16.
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CAPITOLO TERZO

Oltre la secolarizzazione: la religiosita dell’epm¢post”

3.1 Un’analisi del cambiamento religioso nella soeia
contemporanea

Salvatore Abbruzzese, in base ai risultati otterddi una ricerca
empirica sui valori religiosi degli italiani e deguropeil®® considera la
secolarizzazione come un processo che non ha atadereligione ma che
I’'ha profondamente trasformata, riducendola adfitesofia dell’esistenza”
e svuotandola del suo messaggio teologico di saévererna. Dio continua
ad esistere per la gran parte della gente, marggfiresenta “un compagno
di strada... in un mondo che non prevede piu 'esigetella salvezza, né
un'attesa del Regnd®® Si scorge una certa vicinanza a Weber e anche a
Berger quando, continuando, scrive: “E proprio tmesduzione della
religione a filosofia dell’'esistenza che conseratetd il bricolage religioso
quanto I'apertura a tutte le opzioni possibili. tedigione ... si riduce ad
essere una opzione interpretativa del reale chesalannon pu6 aspirare ad
alcuna posizione di privilegio rispetto alle altmezioni possibili, ma che per
di piu introduce delle ipotesi cognitive (Dio, liama) difficili da accettare in
un contesto di crescente razionalizzazioti&”.

Da questo deriva la crisi dell’istituzione ecclesiea che non ha piu
cosi tanta rilevanza in un contesto dove la refigie® intesa come un
percorso individuale soggettivo che orienta la peopondotta di vita ma che
non necessariamente €& orientato alla salvezza, reggbbe trattarsi di
un’ascesi intramondana svuotata dello scopo ultivsalvarsi I'anima.

La secolarizzazione, dunque, come gia sottolineado, soppianta la
religione, essa permane ma in forme assai diversa eolte, anche in
contraddizione I'una rispetto all’altra, oltre chgpetto alla dottrina ufficiale
rispondendo alle logiche dsélf servicaeligioso. Ovviamente, l'intensita di
tale fenomeno, dipende dal contesto di riferimental)a sua storia, dalla
presenza istituzionale della chiesa, dall’efficaséa suoi interventi sul piano
pastorale. Di seguito cercheremo di porre I'attenaisugli elementi tipici
della religiosita nella societa odierna, guardandtio specifico al’Europa
Occidentale per poi soffermarci sulla peculiarelag@zione italiana nel
contesto europeo.

3.1.1 Il pluralismo religioso contemporaneo: per uncattolicesimo
che non é piu scontato.

Guardando al contesto europeo-occidentale, corcplkare attenzione
a quei paesi storicamente caratterizzati da untideristiana, fra i quali

138 5. Abbruzzesd, valori degli italiani e degli europei: il caso te religione, in Gubert,
Pollini, Valori a confronto: Italia ed EuropaFranco Angeli, Milano, 2006.

159 |bidem, p. 178

190 |pidem
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I'ltalia, Enzo Pace si sofferma a riflettere sudsmente pluralismo religioso e
sul fatto che allinterno della stessa religione diaggioranza, Il
cattolicesimo, ci sia un notevole pluralismo cheara seconda dei contesti
regionali, caratterizzati da culture e tradizionenlse, ma che varia anche da
soggetto a soggetto, in virtu di quellindividuatie e di quella
soggettivizzazione che abbiamo visto centrali aeHlisi bergeriana. Si
tratta di una tendenza «che pud essere descriti@im modo, a seconda dei
punti di vista che si adottano. Come indice diidifita da parte della
religione dominante — cattolica — a mantenere Isiziani acquisite nel
tempo pero erosesi fortemente, ma anche come todicadi una
segmentazione delle aspettative individuali neifrmori dell’'universo sacro
e dei sistemi di credenza. In altre parole, séngdlividui tendono a “mettersi
in proprio” in materia di fede religiosa ... essi aatho alla ricerca di “altre
offerte” che una maggiore differenziazione presenédla realta socio-
religiosa produce sempre di pitR}.Di fronte a questo processo la chiesa
cattolica non resta immobile, piuttosto cerca diweere con la diversita,
con la pluralita esistente all'interno dello stessondo cattolico, dilagante a
partire dalle grandi trasformazioni sociali regs#si negli anni 70, anni in
cui si affermano nuovi stili di vita, tipicamenteoderni, o, per chi lo
preferisse, post-moderni, dove tutto si “moderaizzion ultimo I'essere
religioso®? Il cattolico moderno & libero, dove per libertdrgende I'essere
svincolato dalle restrittive regole dellistituzienecclesiastica, egli e
autonomo e cosciente, credente ma non necessateim@ticante e ancor
meno clericale, o meglio, istituzionalizzato.

Proprio come sottolineava Max Weber, ma anche Lummaon il
processo di razionalizzazione le altre sfere sobeiakvincolano da quella
religiosa che non e piu la sfera centrale ed iatagr del resto del “sistema”.
Questo e avvenuto e continua ad avvenire anchialin,ldove la gerarchia
istituzionale cattolica € una delle sfere sociati fe altre. La perdita di
centralita della chiesa ha comportato I'autonontEn@e dei credenti che
liberamente scelgono, selezionano, praticano. Nf@ al questo fattore che
rimanda ad una perdita d’importanza della religioiséituzionale, si
accompagna la grande mobilita sociale dei nostiptee il radicarsi di nuovi
modelli socio-culturali alternativi a quelli tradinali. In questo senso,
nell'ottica di Pace, la secolarizzazione non eitgtd semplicemente da un
processo di laicizzazione, piuttosto da uno sfaktam delle vecchie
gerarchie e dal diffondersi della multireligiositasi com’é gia in molti altri
paesi europei. E proprio questa la tendenza didfaie, in quest’ottica, sta
alla base del processo di modernizzazione e chattedrza il contesto
europeo, compreso quello italiano. Nella vision&to Pace, il riferimento
degli italiani al cattolicesimo rappresenta piu @fteo un riferimento di tipo
socio-culturale in una fase storica in cui “per ioag politiche ed
economiche, l'unitd nazionale viene messa in dsong, e la presenza di
altre religioni, che rendono plurale la geogragéigiosa italiana, comincia
ad essere visibile nella vita quotidiarta® ma questo non comporterebbe un

81 E. Pacel.a geografia religiosa dell'ltalia di fine secalin Quaderni di diritto e politica
ecclesiastica/ N. 1, Aprile 2000, p.49.

162 A tal proposito vedi anche E. Padss modernizzazione religiosa del cattolicesimo
italiano, in Il Mulino, n. 5, settembre-ottobre 2003, pR38331.

183 E. Pacel.a modernizzazione religiosa del cattolicesimoiatab, op. cit. p. 824
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ritorno della religiosita, una sua fattiva presermdla scena pubblica.
L’ltalia, quindi, non rappresenterebbe un caso #Hooale rispetto alle
tendenze del resto d’Europa, in quanto risultaeiel, soprattutto in alcune
aree geografiche del Centro-Nord la «lenta traséaione di una societa a
dominanza cattolica verso una societa multirel@id§* In questo quadro
analitico «comincia a non esser piu vero che ihaltmon possiamo non
dirci cattolici”»1®°

3.2 Il pluralismo cattolico nel pluralismo religios: le
trasformazioni della Chiesa Cattolica.

Secondo diversi autori, la situazione in cui civiamno oggi, si puo
definire come *“post secolare”, per indicare che processo di
secolarizzazione ha fatto il suo corso consegnanaotipo di societa nuova,
con caratteristiche peculiari e, anche in quesso,capicamente... “post”. In
tale contesto le stesse istituzioni religiose siosorganizzate per far fronte al
cambiamento e, per certi versi, esse stesse sanit tsecolarizzate” da
guesto processo di trasformazione.

Guardando al contesto occidentale in generale webogtaliano nello
specifico, Gian Enrico Rusconi, individua due cguenze fondamentali
subite non tanto dalla religiosita della gente coejuiquanto, dalle gerarchie
ecclesiatiche che hanno dovuto rielaborare e rgrep il modo di
evangelizzare e proporsi a uomini e donne del terilennio.

Cio che sembrerebbe evidente, anche in seguitdltitio Convegno
Episcopale tenutosi a Verona nel 2006, € una degraazione del
messaggio religioso che diventa essenzialmente “vmecomandazione
morale”1®®

In secondo luogo, sembra essere in atto un teatdtikazionalizzare le
verita della fede non in termini teologici ma ridécando storia, identita
culturale, “tradizione cristiana”.

“Nella sfera pubblica il dato teologico e preseatéornito soltanto a
supporto dell'offerta della consulenza morai® Proprio questo elemento fa
si che Rusconi definisca la religiosita in Ital@re “surrogato di religione
civile”.*®® La post-secolarita & caratterizzata, dunque, dsoggettivismo e
una pluralizzazione evidenti ma anche da un ritatele questioni religiose
nella sfera pubblica e da una presenza della cluesaenta di guidare la
societa civile argomentando non tanto su quespioeitamente dottrinarie
guanto su questioni etiche che riguardano la natomana, la famiglia e che,
dunque, coinvolgono, ogni cittadino, credenti e.non

Anche Franco Garelli, osserva le trasformazionieauie all'interno
dell’'universo cattolico, riconoscendone la diffezxzione, ma piu che
considerarla come caratteristica dell’epoca invtviamo, ritiene che sia la
conseguenza di un determinato modo di essere endnere nella storia

184 |bidem

1% E. Pacela geografia... op. citp. 49
186 Cfr. G.E. Rusconigp. cit.

167 |bidem, p. 37

188 Cfr. Ibidem, pp. 36-73
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adottato dalla chiesa. L’ipotesi della differenziee religiosa come dato del
tempo attuale, portato dalla secolarizzazione,rsdm@arelli € suggestiva “e
sembra cogliere per vari aspetti wend sociale e culturale in atto. Tuttavia,
un’analisi storica di lungo periodo fa intravedecbe il processo di
differenziazione del cattolicesimo italiano non ® dato tipico del tempo
presente quanto una costanza del modo di preseelta chiesa nel
Paese™® Se & vero, quindi, che I'epoca attuale favorisceifferenziazione,
e anche vero che non e un elemento esclusivo dj aggi proprio garantire
guesto spazio alle differenze, secondo, questoostoidha permesso alla
chiesa di insediarsi e rimanere alla storia.

Gli anni ‘60 e ‘70 dello scorso secolo hanno rapen¢ato un periodo
di grande rinnovamento sociale e la chiesa, commpienel corso dei secoli,
ha tentato di rispondere alle sfide del tempo.a&#rso il Concilio Vaticano
I, essa si e prodigata ad “aggiornare la sua peseiella modernita
avanzata™’® Secondo Enzo Pace, “nello sforzo di rinnovare ribppio
messaggio religioso per renderlo piu aperto altzeté@ moderna, la chiesa ha
visto crescere al proprio interno un pluralismo aglizioni religiose che
probabilmente essa non prevedeva né desideravd campo religioso per
impulso della chiesa stessa si e venuto differeniziae, a un certo punto
dell’evoluzione interna di questo processo di ddfeziazione, le tensioni e i
conflitti, la pluralita dei modelli teologici ed elesiologici si sono spinti cosi
avanti da generare una vera e propria crisi dirdatmella gestione dei
rapporti fra istituzione e suoi fedefi*!

Il Concilio ha sicuramente avuto un impatto sociaiportante, basti
pensare all'abolizione della messa in latino. See che oggi la pratica
religiosa si e ridotta drasticamente, € anche @ tutti i praticanti di
diversi decenni fa, quando il livello di scolarizemne era molto inferiore a
quello odierno, partecipavano alle funzioni relggo senza capire le parole
dei testi sacri, era forse una pratica abitudinaspesso priva di contenuti
dottrinari. E forse, ipotizzabile che oggi, si &gsela quantita dei praticanti
ma non la qualita? E ipotizzabile che quei pochatipanti rimasti
partecipino con maggiore consapevolezza, che pairte¢ quindi, per scelta
piu che per abitudine o dovere socialmente trantaffda queste domande
tenteremo di rispondere nel corso di questo lavoro.

Nella visione di Garelli, proprio la pluralizzazennterna alla chiesa
rappresenta un dato essenziale per spiegare lapsuaanenza ultra
millenaria. L'autore riconosce che la caratterstitella religiosita d’oggi sia
I'impegno e il coinvolgimento personale, piu cheellp comunitario, mette
in luce quei meccanismi per i quali 'appartenergl@iosa si privatizza ma
cio non viene letto come sinonimo di decadenzaadgiiesa, soprattutto nei
tempi piu recenti, nei quali, a suo avviso, si geoun ritorno della religione
anche nella sfera pubbli¢&

189 £, Garelli, Il pluralismo religioso in ltalia,in Rassegna Italiana di Sociologia/a. XLVI,
n. 4, ottobre-dicembre, p. 591
"% Ihidem
"L E. Pacel unita dei cattolici in Italia. Origini e decadeazdi un mito collettivpGuerini
e Associati, Milano, 1995, p. 73
172 Cfr. F. Garelli,La festa dei giovani a Parigi: religione alla rib@al nel regno della
laicita, in “Il Mulino”, n. 5, settembre-ottobre, 1997.
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3.3 Le peculiarita del caso italiano

Guardando piu specificamente al contesto itali&usconi scrive: «ll
fenomeno della secolarizzazione — comunque inteswmni- porta affatto
all'estinzione della religione o alla sua rigorgeévatizzazione, come molti
studiosi anche “classici” si attendevano, ma afasa che e chiamata post-
secolare. In ltalia, piu che altrove, questa rigres traduce nell’enorme
rilevanza della Chiesa-istituzione, della sua immagpubblica in gran parte
monopolizzata dalla figura e dal ruolo del ponteficamplificati ed
enfatizzati dal circuito mediaticd?

Il caso italiano, rispetto a quello europeo, € fiacel proprio per
questa presenza forte della Chiesa-istituzioneagine non poche polemiche
contrapponendo quanti ne denunciano l'invadenzauanty invece, ne
rivendicano la legittima presenza nella sfera pighblAllo stesso tempo,
resta vero, che i singoli individui, anche in l&alivivono appieno
l'individualismo tipicamente odierno e, anche peesguanti si dicono
credenti, € chiaramente dominante ci0 che e notoeduricolage o self
servicereligioso, in questo consiste la specificita, o peare ancora le
parole di Rusconi, “'anomalia” italiana

Nellanalisi del cambiamento religioso, Franco Garepur
riconoscendo che la fede cristiana non ha una dioeea di esclusivita,
ritiene che essa abbia ancora un ruolo decisivon& importanza non
trascurabile fra la popolazione italiaHa.

Ancora secondo Garelli, il contesto italiano sittaddistingue rispetto
al resto d’Europa per il mantenimento forte delapgenenza cattolica,
seppur nelle sue diverse “versioni”. Questa tendetanseguirebbe alle
caratteristiche di un contesto sociale “carentafelimenti culturali, in cui la
gente € chiamata maggiormente a confrontarsi calivisita culturale (...)
caratterizzato da condizioni e prospettive di i@ incerte e precarie,
appare plausibile che una parte della popolaziwaduti le risorse di senso e
di appartenenza che fanno parte della loro trade&iculturale e si affidi ad
esse per ridurre la contingenza e le difficolt@entamento. ... Tra queste
risorse, vi € indubbiamente quella religiosa, chenostro contesto sociale,
si presenta perlopiu con il repertorio di simbadli, pratiche di vita, di
messaggi di solidarietd, di cui si compone I'espera cattolica™’®

Garelli descrive la religiosita italiana nel momendtorico attuale
affermando che essa e caratterizzata da un ldtéatttache la maggioranza
della popolazione vive privatamente la religionsi gende autonoma dalle
indicazioni della chiesa, dall’altro, dal fatto clesiste una “subcultura
cattolica” che interpreta in modo convinto la piedede e che &€ composta
sia da militanti cattolici che da famiglie, individche coltivano fuori dal
gruppo la loro esperienza religiosa distinguendadsill'orientamento
maggioritario dei “cattolici generici”, i quali, awunque, di fronte ad

173 G. E. Rusconiop. cit.,p. 36

174 Cfr. Ibidem

175 Cfr. F. Garelli,ll pluralismo religioso in Italig op. cit.
176 |bidem, p. 595
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avvenimenti di massa importanti, storici, “capaci rdndere evidenti le
ragioni dello spirito e di celebrare il carismaalcune grandi figure della
carita e della fedé*’, scendono insieme agli altri a riempire le piaeza
vivere “pubblicamente” e collettivamente la lorodée che, nella vita
quotidiana, & privata e soggettiva. In questo featg il riferimento € alla
morte di Giovanni Paolo Il, occasione in cui laigelsita, non solo degli
italiani, con tutte le sue differenze e contradutizi € decisamente uscita
dalle mura domestiche.

Un altro autore contemporaneo, Luca Diotallevi, d&inito il caso
italiano come un “rompicapo” alla luce dei diveraspetti che lo
caratterizzano, per i diversi modi in cui i paradigteorici sulla
secolarizzazione possano applicarsi all'Itaffa.

| paradigmi teorici a cui questo si riferisce sdtiold paradigni e |l
“new paradigm”.Nel primo caso egli si riferisce a quelle teorie ¢édggono
il processo di modernizzazione come un process@rashmentazione e
destrutturazione della sfera religiosa, fino alia scomparsa, o meglio alla
sua “evanescenza® la prima forma di religiositd ad essere colpita da
questo processo € quella istituzionale, ovvero riidiosita di chiesa”.
Secondo quest'analisi teorica la fine della rebgé, rappresenta la
conseguenza diretta e inevitabile del processo allemizzazione, letto
come cammino delluomo verso I'emancipazione daicche sistemi
tradizionali, fra cui, quelli religiosi. In questparadigma rientrano gli
studiosi classici della modernizzazione ma anches&ervazioni di studiosi
contemporanei, come Acquaviva sembrano muoveraastq direzione.

Accanto, o meglio, in opposizione alld paradigm Diotallevi, pone il
“new paradigm”. In questo caso non é ritenuta valida I'ipotesioselo la
guale la religione soccomberebbe alla moderniznazita sua scomparsa o
la sua sopravvivenza dipenderebbero, piuttostta dapacita di adattarsi al
cambiamento. “Modernizzazione e differenziazioneciade producono
individualizzazione, individualizzazione produce rqmnalizzazione dei
consumi. Questo processo riduce sudience delle singole proposte
religiose, ma se in una societa a modernizzaziorenzata si produce
un'adeguata diversificazione dell’'offerta religips& consumo di questo
genere di beni non cala, anzi, cresce... La crdladreligione di chiesa,
soprattutto in Europa € spiegata da questi econiodaia religione come
crisi di monopolj ovvero come crisi di quelle chiese e di quellegieni di
chiesa che hanno agito in condizione di monopolih guasi monopolio e/o
all'interno di mercati religiosi protetti**°

Cosi come Garelli, anche Diotallevi ritiene che céso italiano
rappresenti un’eccezione rispetto al resto d’Eurapajuanto I'ltalia € «un
paese sicuramente avanzato in cui c'é un livellpaitecipazione religiosa
assolutamente superiore ed inspiegabile se si denmasiche si tratta
certamente di un monopolio o quasi-monopolio reBgi (da parte della
Chiesa cattolica) e senz’altro di un “mercato”giglso molto regolato (in cui

Y7 E. Garelli, Piazze e chiese, il cattolicesimo nella secoladinze,in il Mulino, n. 3,
Maggio-Giugno 2005, p. 533

78 Cfr. L. Diotallevi, Il rompicapo della secolarizzazione italian®ubbettino, Soveria
Mannelli, 2001.

19 Cfr. Ibidem, p. 16

180 |bidem, p. 17,18
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non & certo facilitato I'accesso di nuoebmpetitory».** Entrambi i
paradigmi, dunque, si “inceppano” di fronte al catdiano, proprio in
guesto sta il “rompicapo” che egli definisce analla luce di comparazioni
fatte con altri casi europei come, per esempiollgfrancese:®?

Cio che caratterizzerebbe I'ltalia e il fatto ches@ rappresenta un
paese moderno, e, soprattutto modernizzato, dopartacipazione religiosa
e I'adesione, almeno formale, alla chiesa restwaitte rispetto al panorama
europeo. Non va dimenticato tuttavia, che, comergméda alcune ricerche
sulla religiosita in Italid® il livello dei cattolici praticanti italiani & mtd
diminuito rispetto al passato e la pratica stessaaritenuta da molti come
elemento fondamentale dell’essere religiosi. E guea dato che accomuna
gli italiani agli europei, per non parlare dellatéoautonomia individuale
rispetto alle questioni di ordine etico-morale. AAlitesso tempo, resta vero
che la presenza fisica in Italia della chiesa ugtdnale, rappresenta un
elemento forte di tradizione culturale e che, éffamente, contraddistingue
I'ltalia dagli altri paesi europei.

Detto cio, alla luce delle osservazioni di questioa, il cattolicesimo
italiano non sarebbe in via di estinzione, piutipsisso sembrerebbe essersi
modernizzato a sua volta, differenziandosi al suerno, rispondendo alle
sfide dell’epoca contemporanea, misurandosi conmitamento e la
differenziazione sociale.

In una parola, cio che conta, per la “sopravvivémigdla religione € la
capacita di adattamento al mutamento sociale.

In questo scenario, qual € il futuro dei cattolicizZhe misura e con
che intensita le diverse forme di religiosita espeepossono essere ancora
orientamenti di vita? E che differenze esistonodnsiderazione di diverse
generazioni? Sono queste le domande intorno a#dk ouove la riflessione
della nostra ricerca.

81 |bidem, p.41

182 Cfr. Ibidem, pp.44 e ss.

183 Cfr. Cesareo et alareligiosita in Italia, Mondadori, Milano, 1995; Cfr. R. Gubedp.
cit.
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CAPITOLO QUARTO

Il contesto della ricerca

4.1 La religiosita in Italia

Il contesto italiano risulta caratterizzato, dalato, da un gran numero
di persone che continuano a dirsi cattoliche mallatteo, il forte
individualismo fa si che anche la “cattolica Italiacarni perfettamente gli
aspetti propri della secolarizzazione.

Il termine cattolico, come ha osservato Garelli,seapre di piu una
valenza generica: essere cattolici puo voler dinget cose insieme, non € piu
un concetto che esprime precisamente uno stilgtali yn modo di essere,
una visione del mondo. A tal proposito qualcuno mamla piu di Italia
cattolica ma postcattolica” per indicare «un paese, dove non sotalata
drasticamente la partecipazione all'istituzionelestastica, ma in cui la
religiosita ha assunto ormai caratteristiche "vafiamultiformi, refrattarie
ad una organizzazione nella dottrina e nei compuetdi. Con un clamoroso
paradosso. Quanto piu la Chiesa perde sul terrelh® abscienze individuali
tanto piu per l'arrendevolezza della classe paliidmpegnata a conquistare
privilegi economici e giuridici»®* Postper indicare pitl che il “dopo” a cui
rimanda la traduzione letterale, l'incerto, l'ingwefo, il multiforme e
variegato, in questo senso siamo nella sociptst moderna, post
tradizionale. Si sa cio che c’era prima ma si trdifficolta a descrivere cio
che c'e attualmente, ecco il senso di gpelst nel quale sempre piu
frequentemente ci si imbatte.

Le contraddizioni del mondo cattolico italiano egwro chiaramente
dalle ricerche condotte in merit®

In particolare, il gruppo di ricerca dell’'UniversitCattolicd® ha
analizzato in modo dettagliato, distinguendo peassl d’eta, luogo di
residenza, genere, istruzione, le diverse dimensibe compongono la
religiosita italiana, basandosi sul modello muitidnsionale proposto negli
anni sessanta da Stark e Gldtkin base a tele modello, per studiare in
termini quantitativi la religiosita, € necessariengre in considerazione,
singolarmente, gli elementi che la costituisconoyeno: I'appartenenza, la
credenza, la pratica, I'esperienza, la conoscealigiasa. Secondo questi
due studiosi, per studiare e “misurare” la religioscome variabile
empiricamente osservabile, € necessario studiagelsrmente ognuna delle
dimensioni che la compongono come variabili indgnti 'una dall’altra,
attraverso specificitems. E stata questa la metodologia utilizzata per
studiare la religiosita in Italia che é risultatsere tutt’altro che univoca e

lineare!®®

184 M. Politi, Ecco I'ltalia post-cattolica“La Repubblica”, 3 Giugno, 2001.

18 Cfr. F. Garelli, G. Guizzzardi, E. Pace (a curg din singolare pluralismpil Mulino,
Bologna 2002, Cfr. V. Cesareo et. &l Religiosita in Italia Mondadori, Milano, 1995.
186 Cfr. V. Cesareo et. abp. cit

187 Cfr. S. Acquaviva, E. Pacep. cit.

188 Cfr. Cesareo et. alop. cit.

70



Rimanendo sulla dimensione dellappartenenza oeagi |l
cattolicesimo risulta essere la religione di magmiaa in Italia, (circa I'88%
degli italiani, ha indicato il cattolicesimo com@ndessione religiosa di
appartenenza), di questi solo una minoranza (pacalgl 20%) rispetta la
dottrina della chiesa mentre per tutti gli altrifede € soprattutto un fatto
personale, vissuto a modo proprio, che non essegaire percorsi diversi da
guelli raccomandati dalla dottrina ufficiale.

Allo stesso tempo sono diverse le motivazioni dapgnenza, per
quasi un quarto della popolazione italiana la peoponfessione religiosa é
legata alla tradizione e all’educazione ricevutag per la maggioranza
assoluta degli italiani (57,1%) essa nasce da wmimzione personale
anche se non tutti la vivono partecipando attivameia da questo si
scorge un’appartenenza religiosa che non necessanria € il presupposto di
una pratica regolare.

Anche indagando nell’ambito della credenza sonorgimevariegati
punti di vista e i diversi significati attribuitilanggetto stesso della credenza.

Si pu0o essere cattolici, credendo in Gesu Cristo man
necessariamente negli insegnamenti della chiesalicat(30,5%), questo e
forse indice della crisi istituzionale propria diggy che coinvolge
sicuramente la chiesa e che fa apparire decisamesddistica la
protestantizzazione del mondo cattolico di cui, eomia ricordato in
precedenza, ha parlato Garelli. Essere cattolinindi, per molti, non
significa riconoscersi nella chiesa cattolica, 3bBi1% degli italiani afferma
di non avere alcuna riserva nei confronti di quéstituzione mentre quasi il
36% si dice cattolico a modo proprio o cattolicorituso”, il restante 33% é
cattolico ma presenta qualche riserva rispetto ‘aladre chiesa” che, in
realta, € piu sentita come una parente lontana@me una progenitrice.

«La pluralita delle forme del credere e di appatersotto il comune
“‘ombrello cattolico”, tende a divenire, per mol§ipeetti, una moderata forma
di pluralismo,tout court non solo dell’'appartenere ma anche e soprattutto
del credere stessd¥’

La crisi istituzionale e la crisi della religiosit@munitaria si evince in
modo altrettanto chiaro dall'analisi della pratiedigiosa che si riduce ai
grandi momenti di passaggio che segnano la vitanamiaa quota di quanti
hanno battezzato i propri figli si fissa quasi @8%Q considerando la
percentuale minima di appartenenti ad altre refigisembrerebbe proprio
che tutti gli italiani “cattolici” battezzano i ppoi figli e quasi il 90% di
questi rifarebbe la stessa scelta se potesse ¢ondietro.

E pit contenuto, ma rimane decisamente signifioati numero di
quanti si sono sposati con rito religioso (83,6%).

Questi dati, insieme a quelli relativi a quantidscono cattolici ci
mostra un quadro italiano segnato da una marca@t@menza cattolica e da
un’ancora piu forte adesione ad alcuni riti relggitegati ad alcuni momenti
particolari della propria esistenza. “Da questotpudi vista, si pud ben
affermare che I'ltalia, ieri come o0ggi, resti urepa profondamente cattolico.
Ben sappiamo, tuttavia, che la pratica religiodacdtolico, seppur ha inizio
con il battesimo, non si conclude con esso, ma ea®vun cammino
esperienziale di tipo comunitario con regole, rgimboli, e quotidiani

189 F. Garelli, G. Guizzzardi, E. Paam. cit, p. 299
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momenti di verifica. Potremmo allora dire piu cé@enente che, in ltalia, si
nasce quasi sicuramente cattolici, ma questa coméizdi identificazione
completa fra neonato e chiesa cattolica, come inglagtrano, € sempre meno
soggetta a conferma man mano che il neonato saa\percorrere il suo
processo di socializzazion&®

Nascita, matrimonio, morte sono momenti fondamenwuill’esistenza
che, ancora oggi, si sente I'esigenza di solenrgzzamite dei riti religiosi,
forse, piu per tradizione che per fede. In occasidnquesti riti, inoltre,
rimane importante la partecipazione collettiva diemanifesta con la
presenza di parenti e amici. La presenza di altfatti, serve a rendere
ancora piu solenne quel momento. “La solennizzazioeligiosa, per
definizione, non e un fatto privato, come tale @ssgalica la presenza di una
comunitd, ecclesiale ma anche socidfé"Rispetto alle fasi di passaggio
dell'esistenza umana la chiesa rimane un puntdettimento importante e la
religiosita continua ad essere comunitaria piu gbersonalistica e
individuale, in relazione a questo aspetto la disimme religiosa “sembra
costituirsi come scenario ineliminabile nel qualedividuo vuole iscrivere
le tappe importanti della propria esistenza, resgdindosi per quanto gli é
possibile o gli appare plausibile, ad una realifuonale e ad una religione
specifica”%?

Sarebbe fuorviante limitarsi a descrivere lo sdendr riferimento
sulla base di un’'unica dimensione o di un unicoetispdi una stessa
dimensione, € necessario chiedersi quanto le @iffuse pratiche religiose
legate ai riti di passaggio della vita corrispormlanforme di appartenenza
reali. Il quadro cambia notevolmente, infatti, sesair considerate sono altre
forme di pratica religiosa.

La preghiera, quando c'e, & soprattutto persoresdpressa a modo
proprio, in base ad esigenze e *“gusti” propri, latipa della messa
domenicale o di sacramenti come comunione o caofesgper molti non é
costante e nemmeno ritenuta necessaria.

Le maggiori contraddizioni emergono soprattuttgeiso alla pratica
della confessione: se per il 30% degli intervistiai campione del gruppo di
ricerca guidato da Cesareo, confessarsi non ¢é aiolgmna, per il restante
70% questa pratica risulta problematica per diveiivi fra i quali il modo
di confessare di alcuni preti e il dover raccontarproprie mancanze ad altri
uomini (29,2%), ma e anche abbastanza diffusa fviopione che basti
pentirsi davanti a Dio o che la chiesa abbia udidepeccato personalmente
non condivisa (33,5%).

E evidente che esista un orizzonte religioso comalfee gran parte
degli italiani che prende il nome di “cattolicesimona non vanno
sottovalutati i diversi modi in cui si guarda veitste orizzonte e gli effetti
concreti che da ogni sguardo conseguono.

La religione conserva la sua importanza in momeatitici
dell’esistenza, € un rifugio sicuro di fronte ghaure ultime dell’'uomo, essa

190y, Bova, Democrazie cristianecattolici e politica nell'ltalia che cambiaRubbettino,
Soveria Mannelli, 1999, 43,44

1913, Abbruzzesell Posto del Sacroin R. GubertLa via italiana alla postmodernita,
verso una nuova architettura dei valdfranco Angeli, Milano, 2000, p. 406

192 |bhidem, p. 407
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e vista da molti come fonte di rassicurazione dnfe al pensiero della
morte, aiuto concreto nel trovare il senso delta,\allo stesso tempo & molto
diffusa I'idea di un Dio buono che perdona tutithee non pud condannare
nessuno dei suoi figli alla dannazione eterna. Blematico, a tal proposito,
il fatto che siano di piu le persone convinte @alistenza del paradiso
(74,2%) rispetto a quelle che credono nell'infe(ba,3%).

Se c’g, in genere, una valenza positiva attribalia religione e a Dio
in quanto tali, le posizioni diventano decisamepite critiche nei riguardi
della chiesa cattolica la quale non €& tenuta mdftoconsiderazione,
soprattutto rispetto alle indicazioni che da in @mlketico e morale. Essa
conserva essenzialmente un ruolo di “assistenzalecper cui il suo
compito non sarebbe tanto quello di annunciareaih@délo di Gesu Cristo o
di dare i sacramenti, tantomeno quello di deficinpea € bene e cosa non lo
e, quanto piuttosto quello di educare i giovanitae i bisognosi.

La chiesa, nel contesto della secolarizzazionanevespropriata della
prerogativa di stabilire delle regole. Questo aspe&t reso ancora piu
evidente osservando i dati emersi in relazione estipni di ordine etico e
morale, cosi, non stupisce che se '84% degliaitalsi dice cattolico, € ben
il 63% a dirsi favorevole al divorzio, il 64,5% altonvivenza, quasi il 70%
ai rapporti prematrimoniali, il 71,7% ai contradogte per oltre il 79% deqgli
intervistati in determinate situazioni lI'aborto ensiderato una scelta
condivisibile.

E proprio in merito a tali questioni che si presem tutta la sua
profondita, la discrepanza che separa la dottriffiaiale della chiesa dal
mondo laico, ovvero itattolicesimo formalelal cattolicesimo sostanzigle
vale a dire quel cattolicesimo comunemente espresgssuto dalla gran
parte degli italiani.

Il quadro che emerge é quello di un’appartenenkgiosa affermata
ancora su larga scala che pero si dispiega in sliveodi non raramente
discordi rispetto alla dottrina ufficiale. A prees¢ € la credenza senza
appartenenza istituzionale, ovvero la religiosigica dei “pellegrini” dei
quali ci ha parlato Hervieu-Lég&f ovvero di quanti credono senza
appartenere, di chi si rapporta al trascendentggéndo una dimensione
istituzionale, soprattutto quando s’impone con ehdelli normativi non
consoni alle proprie esigenze esistenziali.

Si é cattolici ma a modo proprio, la chiesa consdavsua autorita in
momenti particolari della vita umana segnati da oascita, da un’unione
coniugale, da una morte, ma la perde vertiginosénealla quotidianita,
dove prevale l'individualismo, la libera scelta chesempre considerata,
almeno idealmente, la scelta migliore. Ancor memoHiesa é legittimata ad
esprimersi su questione di carattere politico, edsae sostanzialmente
pensare ad aiutare chi soffre, senza “impicciatsgéltre questioni. Cattolici
si, ma cattolici liberi, non costretti a rispettageielle regole che non
sarebbero congeniali alle proprie aspettative, plleprie esigenze, alle
proprie preferenze. Quanto affermava Berger riguald‘'super mercato dei
beni religiosi” risulta perfettamente applicabileche al caso italiano, dove
ognuno sceglie il proprio modo di essere religi@sonello specifico, di

193Cfr. D. Hervieu-Légerpp. cit.

73



essere cattolico. Si crede in Dio genericamentesea,si va a fondo,
soprattutto se si indaga sulla presa che listinei ecclesiastica ha sulla
gente comune, si scopre senza fatica che sempil die ne prendono le
distanze, la chiesa non e legittimata a dire casa ¢ cosa non fare, cosa e
bene e cosa &€ male, ognuno sa e deve “regolarsé.da

Cosi scrive, a tal proposito, Federico D’Agostind:a crisi del
religioso € la crisi della “forma”, dellimmaginelella simbolizzazione e
della sua istituzionalizzazione, quasi che il feeom religioso si stacchi
dall'istituzione che gli da una consistenza, uréiita, per immergersi nelle
forme dell’inconscio collettivo, alla ricerca diti@ canalizzazioni... Spesso |l
distacco e la crisi riguardano il rapporto contifizione, ma non il bisogno
di spiritualita, interiorita, che costituiscono flerbo del codice morale
religiosamente (ma non solo) significativt’®

E questo processo che sta alla base della moderivre e della
pluralizzazione del cattolicesimo che risulta esseffortemente
individualizzato, personalizzato, “confezionato” base alle soggettive e
variegate visioni del mondo, oltre che in base itgprie esigenze di vita.

4.2 1l Sud d’ltalia: alcune caratteristiche socio-gutturali

Dopo aver analizzato le principali teorie classieghe€ontemporanee
sulle funzioni sociali della religione e su comessgjie cambino aspetto nella
societa contemporanea, dopo aver volto lo sgualidosaenario italiano
degli ultimi decenni, riteniamo opportuno soffergiasul contesto specifico
che rappresenta il campo d'osservazione della aosicerca. Ci
concentreremo su un’area specifica del Sud Itiiprovincia di Cosenza.

Il Mezzogiorno d’ltalia si colloca sempre in unaspone di atipicita
rispetto al resto d’ltalia: in ambito politico, ewmico, oltre che, come nel
nostro caso, in ambito religioso. Per delinearequadro generale delle
caratteristiche socio-strutturali del Sud Italissoffermeremo su tre ricerche
molto note che hanno preso in esame alcune petaldel Mezzogiorno
d’ltalia. In particolare ci riferiamo allo studia &dward C. Banfield degli
anni ‘50, di Fortunata Piselli e Carlo Trigilia,awtti, rispettivamente,
all'inizio degli anni ‘80 e degli anni ‘967

4.2.1 La terra del familismo amorale: L’analisi diE.C. Banfield

L’interesse di Banfield, studioso americano, abielr Talcott Parsons,
era volto allo studio della famiglia meridionalé.suo scopo era quello di
verificare l'esistenza e [l'organizzazione del tégsuassociativo e
organizzativo, al fine di cogliere il funzionamerdella vita pubblica nel
contesto meridionale e compararla con quella dianga territoriale

statunitense. La metodologia utilizzata e statallgudell’osservazione
partecipante. Vivendo per un periodo relativamdoteo, in un comune

19 £ D’Agostino, ll“basso continuo religioso” nella societa post-traiinale Studium-
Roma, 1997, p.7

19 Cfr. E.C. BanfieldLe basi morali di una societa arretrgtéi Mulino, Bologna, 1958;
Cfr. F. Piselli,Parentela ed emigrazion&inaudi, Torino, 1981; Cfr. C. Trigilig&viluppo
senza autonomjdl Mulino, Bolognha, 1992
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della Basilicata, denominato in forma fittizia Megtano, osservando e
raccogliendo le testimonianze dei suoi abitantnfiédd e arrivato a tracciare
un quadro di riferimento della societa meridiongli€, 0 meno attendibile e
pil 0 meno condivisibile.

Nella visione di Banfield, cio che caratterizzerelbSud d’ltalia € un
particolareethossocialmente condiviso e in base al quale orieréapeopria
vita quotidiana.

In Weber I'ethosé inteso come una credenza religiosa che detemnina
spinge verso alcuni comportamenti, in particolérena condizione emotiva
che sta alla base dello spirito del capitalistiia il sentimento che sta alla
base del mutamento sociale e che, sempre nell'@mreeweberiana, ha una
valenza positiva e costruttiva. Banfield riprenddgdrminologia utilizzata da
Weber, applicando ad essa un significato del dlitterso.

Nella sua analisi, infatti, si tratta di wethos“negativo” che non é
funzionale alla coesione sociale, piuttosto ne pcavia frammentazione. |l
nome che Banfield da a questthosé quello di “familismo amorale” che
consiste nell’agire in relazione agli altri cercandi ottenere [utilita
materiale e immediata della propria famiglia nudedl’amoralita” di cui
parla Banfield non € sinonimo di immoralita, essmlg indicare che la
moralita rimane chiusa nelle mura domestiche, davsi sente protetti e
dove non si teme di rimanere danneggiati e, quimain, ci si comporta con
diffidenza e sulla base del solo interesse persohal dimensione pubblica,
al contrario di quella privata, &€ caratterizzataa#goni amorali, nessuno
persegue scopi collettivi, manca il concetto deaetpubblica, non si agisce
mai a favore della comunita ma solo perseguendmgiessi della propria
famiglia. Questo tipo di azione e basata sulla caniene che tutti gli altri
agiscono nello stesso modo e per lo stesso scadigisulta essere un
modo di agire necessario per non essere danneggiati

Le conseguenze di questo tipo di relazioni sosiatio quelle di creare
legami assolutamente particolaristici in un comtestciale privo di relazioni
di tipo universalisticd?” Lipotesi di Banfield & che gli abitanti di
Montegrano “agiscono come se seguissero questalaregenerale:
«massimizzare i vantaggi materiali e immediati aldthmiglia nucleare;
supporre che tutti gli altri si comportino allo s modo». Chiameremo
«familista amorale colui che agisce in base a quesgola»*®® e continua
affermando: “In una societa di familisti amoraliessuno perseguira
I'interesse del gruppo o della comunita, a meno cidenon torni a suo
vantaggio personale... . Soltanto i funzionari si upano della cosa
pubblica, perché essi soltanto vengono pagati pestq. Che un privato
cittadino si interessi seriamente a un problemabjicdy € considerato
anormale e perfino sconveniente. ... In una societdamhilisti amorali
manchera qualsiasi forma di controllo sull'attivitkei pubblici ufficiall,
poiché questo compito spetta solo ai superiorirghiei dei funzionari in

19 Cfr. M. Weber 'etica protestante e lo Spirito del capitalisnop. cit.

197 Banfield usa le categorie particolarismo/univéssab in senso parsonsiano, come due
concetti contrapposti, il primo proprio delle saaigradizionali dove i rapporti erano vissuti
su base particolaristica e, anche in un sistemeecutamento professionale, i soggetti
venivano scelti sulla base di rapporti personalsaggettivi, mentre, I'universalismo
rappresenta un “valore moderno” sulla base delegoiéi rapporta gli uni gli altri non in
guanto soggetti particolari ma in quanto soggettin uguali diritti e doveri.

198 £, Banfield,op. cit.,p. 105
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guestione... Coloro che ricoprono cariche pubblicta® identificandosi in
alcun modo con gli scopi dell’'organizzazione aappartengono, si daranno
da fare quel tanto che basti per conservare ilopcke occupano o per
ottenere promozioni. ... Sara molto difficile daretavia forme di
organizzazione... Le sole organizzazioni formali epéira Montegrano, la
chiesa cattolica e lo stato, sono istituite daléeso: se non lo fossero, non
esisterebbero. ... Il familismo amorale ... accettaratd e favori ma... in
ogni caso, che egli lo faccia o no, la societaadiifisti amorali non ha dubbi
sulla sua disonesta. .. %

Dallo scenario raffigurato da Banfield emergonovgcnseguenze: lo
sviluppo sociale e bloccato, la coesione e sclessociazionismo € assente
o orientato a fini personali e particolaristici, dé#fidenza diffusa rende la
solidarieta sociale difficile; conseguenza ultimdagretratezza sociale, la
difficoltd a costruire un sistema democratico realéunzionante, avendo
Banfield in mente il concetto di democrazia elabmda Tocquevil &

La ricerca di Banfield ha avuto un grande succesger lunghi anni ha
rappresentato una descrizione stereotipata delltalid ritenuta valida e
diffusa nelle aree del Nord, oltre che a livellbenmazionale, tuttavia, essa
non e stata esente da critiche. Piu che il famdismnmorale, il vero problema
del Sud potrebbe essere, come sottolineato da Zarda una regolazione
sociale debof, intendendo per regolazione sociale cido che irgend
Eistenstadt, ovvero: la capacita politico-istitumte di mediare, equilibrare
le risorse della tradizione con le opportunitaaetiodernit&?

Fra i critici, Pizzorno, sottolinea che i problemmessi in luce da
Banfield sono reali, ma le accuse che egli rivad$le studioso americano
riguardano l'interpretazione data ai problemi,datenza considerare le basi
storiche e sociali che stanno dietro alle probléchatindividuate. Secondo
Pizzorno € inconcepibile colpevolizzare i meridiboneome fautori di
comportamenti egoistici senza chiedersi quali sienloasi storiche, sociali,
economiche che stanno dietro a quel modo di agire.

Pizzorno sottolinea che Banfield, in realta, nohialscoperto niente di
nUovo rispetto a quanto non si conoscesse gialisathndo che gia anni
prima della sua ricerca i dibattiti dei meridios#lierano incentrati sulle
problematiche sociali da lui messe in luce.

A parere di Alessandro Pizzorno, inoltre, é fuontgaparagonare una
contesto del Mezzogiorno d’ltalia con un contestatuitense, senza
considerare la diversa base storico-sociale e semea presente che negli
USA, al tempo della sua ricerca il processo divittlializzazione era molto
piu avanti rispetto al Sud d’'ltalia dove i vincaociali tradizionali erano
ancora molto radicati. Sulla base di queste corerifeni Alessandro
Pizzorno mette in discussione la scientificita alethetodologia utilizzata
che, a suo vedere, e totalmente priva di una dasgusale, ovvero priva di
un vero fondamento scientifico.

199 |bidem, pp.105-123

20 cfr. A. Tocqueville,op. cit.

291 cfr, P. FantozziFamilismo amorale o regolazione debole?Quaderni di sociologia”,
2, pp. 185-194,

292Cfr. S. EisenstadGiviltd comparateop. cit.
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Il contesto studiato da Banfield, inoltre, € un testo comunitario e
per Pizzorno che si riferisce al concetto di cortaynintendendolo in senso
weberiano, Banfield utilizza tale termine in maaiatel tutto impropria,
considerando la comunita solo come vincolo alldugyo, traducendo il
concetto in negativo, non considerando che essgapaosstituire anche
un’importante risorsa sociafé®

Banfield é criticabile, inoltre, per aver condotto'indagine sulla base
di un modello confermativo piu che esplorativo.nhfiressione & che egli
abbia lavorato avendo gia in mente un modello miekre e, forse,
pregiudiziale, che si proponeva, semplicementeedficare

In questo senso, la sua ricerca non rappresenfautto di una
“esplorazione” di un particolare fenomeno ma solo lavoro volto a
confermare qualcosa che si aspettava di trovareaupo. Proprio questa,
forse, € la motivazione di base per cui egli n@taéo interessato alle cause e
alla storia del contesto preso in esame. Il supsomn era quello di capire il
perché del familismo amorale ma esclusivamentel@udelprovare che esso
esistesse e che rendesse molto piu arretrata iet&daceridionale rispetto a
quella americana.

Per quanto I'analisi di Banfield sia opinabile penotivi sopraindicati,
resta il fatto che il Sud Italia tendenzialmentesgnta le caratteristiche
tracciate dal ricercatore americano. Non si pudrigre la lunga storia di
clientelismo e corruzione del Sud per cui, qualdrsi accinga a studiare un
qualsiasi fenomeno nel contesto del MezzogiorndakBl e, qualora, si
ritenesse opportuno, come nel nostro caso, cors&lde caratteristiche
sociali del contesto scelto per la propria indagiheesto di Banfield, resta
un riferimento teorico che non si puo non prende@nsiderazione.

4.2.2 Lo sviluppo delle reti familiari nel Sud Itala: il contributo di
Fortunata Piselli

Un’ulteriore critica alle conclusioni del lavoro dcerca di Banfield, e
rappresentato dall’autorevole lavoro di ricerc&ditunata PiselliParentela
ed emigrazior®® La studiosa italiana, utilizzando lo stesso metod
dellosservazione partecipante, si trasferiscenncamune del cosentino (il
nome fittizio utilizzato &€ Altopiano) per studiarg@rocessi di cambiamento
sociale e il ruolo della famiglia nelle dinamichel chutamento sociale.

Gia in questo e possibile scorgere una crucialéeréifiza rispetto
allanalisi di Banfield che non si era interessatiei processi di
trasformazione, limitandosi a descrivere una sitwee senza interrogarsi
sulle sue origini e i suoi mutamenti nel tempo . chéegoria con cui Fortunata
Piselli legge il cambiamento e quello dellaodernizzazione variabile
terminologia ripresa da S. N. Eisenstadt e utibazzer sottolineare che il
processo di modernizzazione avviene in modo divexseeconda delle
caratteristiche del contesto considerato, assumeattospecifici di volta in
volta variabili da societa a societa. Partendo destp assunto teorico la
studiosa, attraverso una ricostruzione storicoadecanalizza il modo in cui
e mutato il ruolo della famiglia nucleare nel corauth Altopiano. L'autrice,
criticando a Banfield di non aver considerato I'omjanza della rete

203 Cfr. A. PizzornoFamilismo amorale e marginalita storica ovvero gemon c’é niente
da fare a MontegrandQuaderni di sociologia, n. 3, 1967, pp. 247-261
24 Cfr. F. Piselli,op. cit
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parentale, definisce la famiglia calabrese comdeawne allargata, ovvero,
nucleare nella sua struttura ma allargata alla npele@ nelle relazioni
quotidiane, caratterizzata da una fitta rete dabalrazione e di solidarieta.

In questo senso non €& una famiglia chiusa nellepriromura
domestiche, piuttosto essa € aperta verso I'est&aoquesta caratteristica
della famiglia meridionale risultano delle consemee che hanno peso
sull'intero tessuto sociale e che variano a secodela periodo storico
considerato.

Fortunata Piselli rintraccia queste forme parentilicoesione e di
collaborazione gia prima di quella che Polanji defi“la grande
trasformazione®®, seppur in forme e con modalitd diverse rispetto a
contesto del secondo dopoguerra.

Nel primo periodo storico individuato dall’autride, famiglia era tutta
incentrata sulle relazioni di parentela ma i legaanano molto rigidi,
caratterizzati da forme di gerarchia verticali chiecolavano fortemente le
scelte dei membri della famiglia. | piu giovani testavano all’autorita dei
piu adulti e le relazioni parentali erano caratizaie da sistemi di
reciprocit&’®, caratterizzata da rapporti di collaborazione zmiale basata
su elementi di carattere materiale, affettivo, fdo.

Fortunata Piselli individua diversi tipi di recimith: reciprocita
generalizzata, bilanciata e negativa.

Il primo tipo di reciprocita e riferito, soprattattai rapporti con i
parenti piu vicini, caratterizzati da scambi chéeolgevano tutti gli aspetti
della vita, non mirate al rendiconto immediato, rendenzialmente
altruistiche.

Nel caso della reciprocita bilanciata gli scamiairgr mirati ad un certo
equilibrio fra il dare e il ricevere in cambio. Gte tipo di reciprocita
riguardava i rapporti con i parenti piu lontania eraratterizzata da scambi
diretti di beni dello stesso tipo e nelle stessandita. La reciprocita negativa
rappresentava, invece, un sorta di “solidarietéateg’, in base alla quale,
di fronte ad un torto ricevuto da uno dei familiatiresto della famiglia
entrava in conflitto con chi aveva provocato quetd. Per fare un esempio
estremo di questo tipo di relazioni di reciprocitautrice cita la faida: la
guerra fra famiglie. La reciprocita negativa poteamsistere, inoltre, nel
tentativo di ottenere qualcosa in cambio di niesiegsprimeva, quindi,
attraverso la frode, il raggiro, 'imbroglio.

“Il sistema di reciprocita implicava ... una circolaze continua di
beni materiali (...) e sostegno morale, creava rapptabili fra le famiglie e
ne favoriva le attitudini comunitarie (...). E prapiirapporti di collateralita
sono stati i circuiti familiari dentro i quali peipalmente agiva il sistema
della reciprocitd economica (...) che aveva la funeiadi garantire e
riprodurre la coesione sociale e di assicurarenizionamento del sistema
economico-sociale®’ Il modo in cui erano organizzati i rapporti social
pervadevano ogni ambito, anche quello morale, adsil proposito scrive
Fortunata Piselli: “Anche la moralita, come la pgotita, tendeva ad essere

295 Cfr, K. Polanji,La grande trasformazion&inaudi, Torino, 2000.

2% Descrivendo i sistemi di reciprocita, il riferintenteorico dell’autrice & Karl Polaniji.
Cfr. K. Polaniji,op. cit.

27F, Piselli,op. cit.p. 35
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organizzata settorialmente. Le norme morali, ci@ano relative e
differenziate secondo le varie situazioni terrabriEra lodevole aiutare un
vicino in difficolta ed essere onesto nei suoi confi, altrettanto lodevole e
non riprovevole era l'azione fraudolenta nei rigliadi un forestiero o
I'abitante di un’altra comunita, ecé®

In base ai rapporti di reciprocita si costruiva grande senso di
appartenenza e, allo stesso tempo, un legame femtenvincolante fra gli
abitanti di quella comunita.

Nel secondo dopoguerra, avviene un passaggio iangertdai sistemi
di reciprocita ai sistemi di manipolazione. Per ipalazione si intende un
insieme di pratiche sociali, di comportamenti cheemdano contenuti
universalistici in una direzione particolaristicajuotando il significato di
guei contenuti, manipolandoli ovvero distorcendobrientandoli a interessi
particolaristici.

In questo contesto la famiglia diventa “strumentia’ utilizzare per
penetrare nei diversi ambiti sociali, la stesseem@a viene manipolata
diventando strumento di potere da cui ottenererfa/eostegno per i diversi
parenti.

Affetti e tradizioni non scompaiono ma sono menoti@@ che in
passato, subentra I'interesse.

Il passaggio dai sistemi di reciprocita ai sisteimhanipolazione non e
dissimile dalle differenze tracciate da Max Weben fle relazioni
comunitarie a quelle associative, le prime canaizate da affetto e
tradizione, le seconde basate essenzialmentenseittisse. La famiglia del
secondo dopoguerra mirava ad entrare o ad avesé ggganci nel sistema
politico ed economico. In questo contesto i papdlitici erano considerati
strumenti di ascesa sociale e per accedere acress diverse le possibili
strategie da utilizzare.

Fortunata Piselli, individua tre tipi di gruppi fdmri: una prima
tipologia e quella della famiglia “invasiva” chetemin un partito politico
per controllarne la rete distributiva e per assicsir che questa venga
orientata a vantaggio del proprio gruppo familiare.

Una seconda tipologia € quella del gruppo familiamnobile” o
“trasformista” il quale si sposta da un partitdadifo a seconda dei vantaggi
che é possibile ottenere. Infine, c’'é la famigleefvasiva’ che mira ad avere
un aggancio, un rappresentante presso ogni paiitico, cosi da essere
sempre “con le spalle coperte”.

Quando non c’erano parenti diretti che potessenangige queste
sicurezze materiali, si ricorreva all’allargamentella parentela, tramite il
comparaggio: la scelta di un compare “potente” raiciente era una delle
opzioni migliori per avere un punto di riferimentoambito politico e anche
economico. E in queste strategie che trovano aigia forme di
manipolazione e di clientelismo cosi come oggileatonosciamo. Cid che
sottolinea Fortunata Piselli € che, in questo gageaepocale, la parentela
non si disgrega, piuttosto si riaggrega in formesdie rispetto alla tradizione
contadina che caratterizzava il comune calabreskidareso in esame. |
sistemi familiari che erano “chiusi”, autosufficteaulla base del principio di
reciprocita si riorganizzarono nell’ambito dellaatst e dei partiti politici,

298 |pidem, p. 36, 37.
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riuscendo ad esercitare una forte influenza stdlfim circuito sociale e non
solo all'interno delle mura domestiche.

La parentela rappresenta, qui, I'anello di congiwmt I'elemento di
coesione fra tradizione e modernita.

Attraverso i reticoli parentali, essa rappresertddse di specifiche
forme di regolazione sociale sulle quali ruota damizzazione sociale,
I'orizzonte di riferimento delle azioni individuadi collettive.

4.2.3 Lo sviluppo economico nel Sud d'ltalia: i fabri frenanti
nell'analisi di Carlo Trigilia

Un altro importante studio sul Mezzogiorno &€ dacuenare a Carlo
Trigilia, che negli anni '80 scriv8viluppo senza autonorffg un testo che
prende in esame il Mezzogiorno nel suo insiemetokotando come,
spesso, gli interventi statali diretti a favore ldedviluppo del Sud lItalia,
abbiano prodotto effetti contrari rispetto a quslberati, effetti che, non a
caso, l'autore definisce “perversi”.

Nell'ottica di Trigilia per la crescita del Sud eabe stato necessario
favorire un tipo di industrializzazione dal basswyero, una strategia di
sviluppo locale che nascesse nel contesto soctarald di riferimento e che
non fosse vincolata al potere centrale.

Facendo un excursus storico della politica italidi@utore mette in
luce le cause del mancato sviluppo del Mezzogidttalia.?*°

Lo “sviluppo senza autonomia” al quale si riferiSiaggilia nel titolo
del suo libro, e costituito dal modello d'indusk@aazione dall'alto,
caratterizzato da politiche di intervento diretal, assistenzialismo che
invece di favorire l'autonomia, producono dipendene bloccano le
possibilita reali di sviluppo. Questo é avvenutpasere di questo autore, nel
Mezzogiorno d’ltalia, dove le politiche di ogni pae di ogni colore, hanno
sempre guardato al Sud come a un caso da “fin&iziaon a caso negli
anni ‘70 fu istituita la “Cassa per il Mezzogiorncfie, secondo Trigilia, cosi
come gli altri interventi dall'alto, hanno ostadoldo sviluppo del Sud che e
rimasto fortemente vincolato al potere statalere¢smt diventando, sempre di
piu, “periferia d’ltalia”.

Nella visione di Trigilia: “il processo di sviluppmon dipende...
esclusivamente dalla disponibilita di risorse ecoimhe, come il risparmio,
il capitale disponibile, il costo del lavoro, mache da fattori istituzionali
che influiscono sulle economie e diseconomie antblienmprenditorialita,
orientamenti verso il lavoro, formazione professien relazioni industriali,
infrastrutture economiche e sociali, politiche plitite e cosi via?**

Cosi scrive l'autore tirando le somme degli effgitiodotti dalle
politiche di assistenzialismo: “La prima conseguerz che i fattori che
limitano lo sviluppo del Mezzogiorno sono conceptsenzialmente in
termini economici. La questione meridionale diveumiaproblema di politica
economica... L'industria continua a svilupparsi alrtl@ il Sud non € in
grado di tenere il passo... . Da qui la necessitendnterventcstraordinario
dello stato. ... Essendo [Iattenzione prevalentemergesta sui

29 Cfr, C. Trigilia, op. cit.
210 Cfr. Ibidem, intr. pp. 11-34
2 |bidem. p. 18
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condizionamenti esterni esercitati dal mercatauadro istituzionale della
societa meridionale appare meno rilevante... In sastale risorse culturali
e le istituzioni sociali e politiche non hanno elb analitico, appaiono
essenzialmente come variabili dipendenti, condeiendall'integrazione
subalterna nel mercato che le destabilizza e lderancapaci di attivare
circuiti di crescita economica. E diffusa la corsiome che... la risposta ai
problemi del sud deve venire fuori dal S

Triglia esprime la convinzione che la crescita dephrtire dal basso,
mirando ad un’autonomia che trova la sua forza gndad sulle risorse
presenti sul territorio € non aspettando risorsenemiche provenienti
“dall'alto”, alimentando, peraltro, il rischio chad esse accedano persone
spesso interessate solo ad appropriarsi dei capgtacompletamente
disinteressate allo sviluppo locale.

Sintetizzando potremmo dire che il lavoro di ri@eds Banfield traccia
uno scenario del Sud ltalia in relazione al tessassociativo, quindi,
all'impegno della societa civile, alla cultura @aj al grado di sviluppo del
sistema democratico. Fortunata Piselli offre undeatontributo per meglio
comprendere le dinamiche delle relazioni socidliagerso i fitti circuiti
reticolari legati alla parentela. Carlo Trigiliafine, volge la sua attenzione
soprattutto agli effetti degli interventi istituziali nei confronti del Sud, la
sua attenzione e rivolta, soprattutto, allambittoreomico, ai processi di
industrializzazione, alle cause del mancato svituljggale. Dopo aver messo
in luce alcuni elementi caratteristici del tesswtnciale meridionale, ci
soffermeremo sul ruolo assunto in tale contestdadsfera religiosa che,
spesso, non si presenta come dimensione separathstante dalle
organizzazioni familiari, associative, politiche ezonomiche, piuttosto e
talmente intrecciata ad esse, da delineare déigoahatici del tutto peculiari
dell'identita religiosa meridionale.

4.3 Tra fede e tradizione: il posto del sacro nel Bkzogiorno
d’Italia

Banfield, Piselli e Trigilia, ognuno a suo modo re base ai propri
presupposti di partenza, hanno contribuito noteeol® a descrivere le
caratteristiche del Meridione in ambito socialelitmm ed economico. Non
si sono soffermati, tuttavia, su un aspetto esadnzche da sempre
contraddistingue il Sud Italia, definendone i firatmlturali, le tradizioni,
influenzando i comportamenti e le abitudini indivadi e collettive: la
religiosita.

La sfera del sacro nel Meridione d’ltalia assunagtitcaratteristici che
lo contraddistinguono rispetto al resto d’ltalia teligione si esprime,
spesso, a forme di devozione popolare che si iiaro alle tradizioni
culturali del Sud che hanno origine storica anteache, tutt'oggi, Si
ritagliano uno spazio decisamente peculiare nel testo della
secolarizzazione. L’ambito religioso é fortememéegato al tessuto sociale
e “concentrare l'attenzione sull'appartenenza fo treligioso pu0 essere
molto utile per comprendere i caratteri della moderazione meridionale e

%12 pidem, p. 30
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ricostruire le resistenze e le disponibilita dirfi® alle opportunita di
cambiamento®*®

Come osserva FantoZ7 la religiosita del Meridione di Italia, trova le
sue radici in un incontro fra la religiosita greeaquella romana. Il
monachesimo, molto diffuso al Sud, rappresenterabbisultato di tale
incontro, ovvero una sorta di “ibrido” nato dallangiunzione di queste due
culture e che ancora oggi si puo cogliere in mdéttane di devozione
popolare.

Un primo aspetto di non trascurabile rilevanza aigla le differenze
fra i due tipi di religiosita che si sono incrociat Calabria e nel resto del
Sud, sia a livello dottrinale che istituzionalea“Chiesa romana presenta un
modello organizzativo molto strutturato ed e imptest... come un’unica
grande realta. In essa sono presenti aspettiudigiazione del territorio ... e
precise forme di gerarchia ... nonché un sistemaodine che definisce e
regola I'insieme. In questo contesto I'autonomiaoésibile ... ma é limitata,
disciplinata e integrata in una sola grande orgamipne™* la chiesa greca,
invece, €& caratterizzata da figure eremitiche potegate ad
un’organizzazione istituzionale, “lideale anacaret orientale € sempre
poco legato a una regola, a un abate, a una salketisendo le strutture civili
meno scosse che in Occidente, le strutture ammatiig ecclesiali erano
meno secolarizzate e meno rigidé®.

II Sud Italia era influenzato dalluna e dall'altchiesa, dalluna e
dall’altra religiosita, cosi durante gli anni deffgima evangelizzazione la
chiesa romana piuttosto che reprimere quelle faetfigiose arrivate nel Sud
ltalia dall'Oriente le assorbi “rifunzionalizzane@dlin senso cristiang"’

La figura del monaco, dell’eremita € ancora moliifuda e venerata
nel sud Italia, basti pensare solo a due figureec&an Francesco di Paola o
San Pio da Pietralcina.

Nel contesto della secolarizzazione, dove le sé@@ali, non ultima
quella politica, prende le distanze dalla religiongendicando la propria
autonomia e laicita, un “osservatore esterno” (oiitee sorprendersi nel
vedere la grande presa che le tradizionali festeopali hanno sull’intero
contesto sociale. Lunghi cortei di persone sfilapo le strade, molti negozi
restano chiusi, 0 quantomeno, interrompono le &btivita al passaggio delle
statue dei santi, dietro le quali il posto d’'onersempre riservato a sindaci e
politici locali,in veste prettamente istituzionale.

Le stesse manifestazioni popolari non si verificamglle regioni
settentrionali, dove la pratica delle processionassai ridotta rispetto al
Sud#® Questo non implica un piu elevato livello di sec@zazione, poiché
rispetto alla religiosita di chiesa, anche il Swyse il trend nazionale,
esprimendo una religiosita personalizzata, nonss@amente in linea con
le indicazioni della chiesa, prevalentemente auttme vissuta secondo le
proprie esigenze, religiosita vista essenzialmeatee affare privato e come

23p_ FantozziComunita, Societa e Politica nel sud d'Italiap. cit. p. 28
24 Cfr. Ibidem, pp. 29-40

215 pidem, p. 30

1% |bidem

27 Cfr. Ibidem, p. 31

218 Cfr. V. Cesareo et. abp. cit.
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qualcosa che non deve contaminarsi “immischiandosii la politica*
L’elemento della festa, tuttavia, rimane forte, ®envando la sua rilevanza
collettiva, la congiunzione della sfera religiosanc quella pubblica
istituzionale, al punto che un sindaco impossHtitita partecipare deve,
guantomeno, delegare un suo rappresentante peares\dtutte figure che
potrebbero anche screditarlo agli occhi degli efettLa processione e la
festa religiosa rappresentano un evento pubblaterhente sentito al sud e
che, paradossalmente, convive con il contesto aezpato della societa
odierna. Da un lato c’é la persistenza di spedfitiadizioni religiose,
dall’altro ci sono gli effetti tipici della secolazazione, da qui la peculiarita
della religiosita meridionale.

L’attaccamento a questi eventi religiosi proviepg&) che dalla fede
profondamente e personalmente sentita, forse, @daradizione culturale che
si esprime attraverso forme idolatriche di devoejoralvolta anche
contraddittorie rispetto agli insegnamenti delldtdoa teologica. L'origine
di tali espressioni religiose si trova proprio aeffadizione greca, e, come
osserva ancora Fantozzi, ci sono imponenti maaiésti religiose al sud
che forniscono contenuti oggettivi per sostenerestputesi, “é sufficiente
ricordare la presenza di alcuni santuari cristeonti su preesistenti templi
pagani proprio nei luoghi in cui il sentimentoagipartenenza religiosa e piu
vivo e diffuso a livello sociale. Oppure basta rdare che le celebrazioni
religiose ancora o0ggi piu seguite sono spesso vistiantichissime,
precedenti all’evangelizzazione, espressioni anstzate di societa pastorali
o contadine. O ancora che momenti di straordinatiensita religiosa ...

richiamano la partecipazione di migliaia e miglidigpersone®?°

4.3.1 Tradizione e modernita

Il contesto meridionale, sicuramente, non e rimastenne agli effetti
portati dalla secolarizzazione, tuttavia, la tramtie religiosa del sud e alla
base di un senso religioso del tutto peculiare eorn profondamente
radicato. “La tradizione ha contenuti che assumse&so solo in rapporto
alla cultura cristiana, il contenuto religioso tadire tradizionale €& vissuto
come un rito, che investe con la stessa sacralitBbinunita monastica e la
comunita familiare’?*

Nel Sud ltalia, religiosita e tradizione si intremw a tal punto che &
difficile stabilire i confini fra i due ambiti, noeempre € chiaro dove inizia la
tradizione e dove la fede. Cosi come nel rest@lifilt & piuttosto debole la
religiosita istituzionale, ma se questo rappresamtaportato tipico della
secolarizzazione, al sud € un dato da sempre pgeggoprio per l'influenza
della religiosita greca. Dall’eredita greca conseghe la pratica ordinaria, la

219 Cfr. V. Cesareo et abp. cit; F. d’Agostino,|l “basso continuo” religioso.. op. cit

220 |pidem, p. 32. Fantozzi fa qui riferimento alldega di Capo Colonna (KR) che prima di
essere chiesa cristiana era un tempio pagano deatia in onore della Madonna che si
ripete ogni anno in maggio e che attira moltisspaesone. Ci sono, inoltre, una miriade di
feste patronali, espressione di variegate formeldjiosita popolare nei paesi meridionali.
Non si tratta affatto di eventi sporadici, confiniat provincia: imponenti sono, infatti, le
feste patronali anche di diverse citta, fra le Quebrdiamo Catania (Festa di Sant’Agata),
Reggio Calabria (Festa in onore della Madonna) li@agFesta di Sant’Efisio). Occasioni
in cui la partecipazione religiosa esce decisamedatee mura di casa e coinvolge ogni
classe sociale e ogni fascia generazionale.

221 bidem, p. 34
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religiosita “di chiesa”, e piuttosto contenuta, rmenc’e una larghissima
partecipazione negli eventi straordinari, comeuddette feste patronali in
cui si ritrova la propria fede e si riconosce lancme appartenenza, a
prescindere dal genere, dalla classe sociale e’etdall Devozione
indubbiamente, ma anche tradizione. Cido che gintende per tradizione,
come ha scritto Cavalfi?, non sono quei modi di fare che si tramandano, di
generazione in generazione, come abitudini, comgpootamenti, sui quali
non ci si interroga e che si compiono automaticaeealla quotidianita.

Le tradizioni, infatti, si distinguono dalle abiinde sono separate da
esse. Come dice ancora Cavaflientrambe sono un insieme di credenze,
pratiche, atteggiamenti, tramandati di generaziomegenerazione ma,
mentre, le abitudini vengono tramandate e visseieza interrogarsi e
riflettere su di esse, le tradizioni vengono tradeaa consapevolmente e con
uno scopo preciso che e quello di preservare gsald®l passato, una
memoria comune nella quale si riconoscono l'idartillettiva e le radici di
una societa. La tradizione riesce a perdurare quancaratterizzata da
guesta condivisione comune ma, soprattutto, duravisee adattata e
reinterpretata nel processo di modernizzazione.

La distinzione che Cavalli presenta fra abitudinitradizioni e
associabile a quella fatta da Fantozzi quando n¥estmrmodo cognitivo e il
modo meccanico di vivere le tradizi6fj la meccanicitaé proprio la
caratteristica delle abitudini, leognitivita invece, € la caratteristica della
tradizione. Cio che rappresenta la forza dellaiziade € I'esser condivisa da
tutti; e il sentimento di comune appartenenza ad obllettivita, che
riconosce la propria identita nella sua tradizidreenumerose feste patronali
ancora fortemente sentite da larghe fasce dellalppipne, nate come eventi
prettamente religiosi, si sono tramandate di gemena in generazione e
rappresentano, oggi, un complicato intreccio diefestoria, tradizione e
innovazione dove distinguere le une dalle altre aosempre facile. Basta
partecipare a qualcuna di esse per notare i vdriggeecci sociali che in
esse sono racchiusi. In concomitanza alle Messeyadizionali canti
liturgici, accanto alldradizionaleesposizione della statua del Patrono locale,
le strade si riempiono di numerosi banchi di vendihe richiamano le
ultime mode, le icone del momento, talvolta ancektatto contrarie a quel
sentimento religioso che e la ragione del far fe$tadizione e modernita
convivono. Elementi dell'una si intrecciano conneémti dell’altra in un
processo di formazione delle identita che demarndangolo individuo la
capacita di adottare percorsi di sintesi.

4.3.2 La tradizione religiosa del Sud d’ltalia nek societa
contemporanea

Federico D’Agostino, nel 1997, condusse una ricsudéa religiosita
di una comunita del Mezzogiorno, dove emerge itefarollegamento fra
religione e tradizioré>.

222 Cfr., A. Cavalli, Lemma TradizioneJstituto del’Enciclopedia Italiana, Grafiche
Abramo, Roma 1998

223 Cfr. Ibidem

224 Cfr. P. FantozziComunita.. op. cit.

%5 Cfr. F. D’Agostino,op. cit.
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Il presupposto di partenza della sua analisi & hereligione
sopravviva alle trasformazioni storiche e socidwmali, non c’e quindi una
fine della religione, una sua scomparsa, nonostazgatinui mutamenti che
si succedono nella storia della societa.

D’Agostino studia la religione come sistema culkeradefinendola:
“sintesi delle idee, norme, credenze, simboli ewathe sono interiorizzati
dall'individuo e sedimentati nel tessuto socialletesi che rappresenta un
quadro collettivo di ordinamentG®®

Il sistema religioso rappresenta una realta sirshothe, sedimentata
nel sistema culturale e collegata con i diversi iinmei quali e inserita la
vita individuale e collettiva, costituisce la tradine.

A suo parere, studiare la religiosita di un deteato contesto,
significa rintracciarel’ethos collettivo delle persone che vivono in quel
contesto, cosi scrive a tal proposito: “I valoteenotivazioni prodotte da un
orientamento religioso fanno luce sulle carattetigt della vita secolare di
un popolo, sintetizzano I'ethos di questo e netiedenza e nella pratica
religiosa tale ethos & reso manifesto e comprdae%ibi

La religiosita non € una categoria monolitica eedire, piuttosto,
esistono diverse forme in cui essa si manifesteerde forma. D’Agostino
individua cinque tipi di religiosita: la religiogsitbiocosmologica, familiare,
istituzionale, profetica, sommersa.

Le ultime due tipologie sono, per cosi dire, le pnoderne” e sono, in
un certo senso, 'emblema della crisi della rebg#istituzionale.

La religiosita profetica € rappresentata dai @rstiche si impegnano
nella societa con il volontariato, l'assistenzac.etn questo tipo di
religiosita, presumibilmente, rientrano quanti glzaro alla chiesa come ad
un’istituzione che, innanzitutto, deve scenderecampo per affrontare e
risolvere le problematiche sociali evitando di rimaee chiusa fra le sue mura
e fra le sue celebrazioni rituali, delle quali, ecorque, non viene negata
l'importanza. La religiosita sommersa, invece, poemde tutti quelli che
pur dicendosi credenti non praticano i riti relgice non frequentano la
chiesa, ¢ la religiosita invisibile di cui hannaitio Acquaviva e Paé¢é® e
che riscontreremo nell’esperienza religiosa di@lckei nostri intervistati.

Si tratta di forme di religiosita sempre esistit@ miu incisive nel
contesto della secolarizzazione, dove come abbiamprecedenza precisato,
la religiosita di de-istituzionalizza e la chiesattolica si trova a dover
affrontare le sfide provenienti da una societa é¢hdarga misura, non la
vede piu come detentrice della Verita e, tantomermme istituzione
legittimata a dire cosa é giusto e cosa e sbagliato

Anche il Mezzogiorno d’ltalia &€ rappresentato dagja processo di
de-istituzionalizzaione il quale, se era gia caratica del Sud, si accentua
nell'epoca della secolarizzazione. Esso, tuttaw@me abbiamo gia avuto
modo di affermare, resta un contesto peculiaretis@l resto d'ltalia, per la
presenza, ancora forte, della due prime tipologieeligiosita elencate da
D’Agostino: la religiosita biocosmologica e famikache stanno alla base
della tradizione del contesto meridionale e chetirdehdono I'ethos
collettivo della popolazione che in quel conteste\quotidianamente.

2% |bidem, p. 4
227 bidem, p. 5
228 Cfr. S. Acquaviva, E. Pacep. cit.
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“La religiosita biocosmologica ¢ il tipo di religita legata ai fatti della
vita e agli eventi del cosmo: essa si sviluppa @ervtemente in ambiti rurali
e si esprime in rituali e simboli appropriati agfiadi della vita e ai passaggi
cruciali dell’esistenza. Il cosmo e i suoi eveiitifitmo delle stagioni, il
destino, alcune forme magiche, la paura legataeaginti che non si possono
controllare, costituiscono gli aspetti principaligiesta religiosita®*

Ad essa si accosta la religiosita familiare, rifera tutti quei riti di
passaggio legati ai momento cruciali dell’esistend@e si svolgono
all'interno della famiglia, rivestendo un’importamzomunitaria.

La religiosita familiare, sicuramente piu marcath Sud, resta,
comungue, una caratteristica italiana, come abbigmoavuto modo di
osservare, infatti, riflettendo resta ampio il calgimento collettivo che,
ancora oggi, riti come battesimo, matrimonio, fahidnranno in Italia.

La combinazione della religiosita biocosmologicdi guella familiare
costituisce un corpo di credenze caratterizzato tutte quelle forme
devozionali che si manifestano in suggestive mataf@oni popolari,
processioni, oltre che attraverso riti specifidatei alle fasi di passaggio
della vita umana che, oltre ad essere segnati datlara, vengono suggellati
e sacralizzati attraverso riti religiosi. Questopo di credenze e di riti al
Sud si combina, spesso, con riti magici, supewstizicredenze popolari,
talvolta, anche contrari alla dottrina ufficialelldstituzione ecclesiastica.
Tale “ibrido religioso” tipicamente meridionale affda le sue radici
nell'intreccio della tradizione greco-cristianaldajuale abbiamo gia detto e
rappresenta oggi, quello che D’Agostino chiama asso continuo
religioso”, ovvero, una ‘“religione particolaristic@mozionale e intensa,
chiusa al mondo esterno;... manifestazione di unéragta culturale con un
passato molto antico, una forma di cultura che swo & pre-moderna ma
anche pre-cristiang®’

Il “basso continuo religioso” rappresenta un trafjpecifico della
societa meridionale che € sempre rimasto sullodsfononostante i grandi
mutamenti storico-sociali avvenuti nel corso dehpe. Esso caratterizza il
modo di pensare e di agire individuale e collettiwmva il suo significato in
una liminalita legata ai processi generazionali, stgdi del ciclo vitale della
famiglia e della collettivita, rappresenta la “géline di base” dalla quale
scaturisce una specifica visione del mondo chaaasa non solo I'ambito
religioso ma “sconfina” in ogni ambito della vitaciale?**

Nella cultura meridionald basso continuo religiostnon rappresenta
semplicemente una polarita rispetto a una religigri@a formale e
istituzionale. Esso €&, piuttosto, intrecciato camrulltura popolare e penetra il
registro piu alto della vita sociale e religios#lagita meridionale™*

Si tratta di una base religiosa ovvero di un oaemnto di base sul
mondo e sulla vita. Qualsiasi sia I'ambito consader “la religione viene
vista in stretto rapporto con Weltanschauungcon la visione del mondo,
con i codici morali e con i modi cognitivi di copofrto tra la realta ultima e

22 F_ D’'Agostino,op. cit, p.9
230 Ipidem., p. 15

2L Cfr. Ibidem, p. 15-17

232 |bidem, p. 15
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gli stadi cruciali della vita, tra il substrato @ dristallizzazione dei miti e dei
simboli che costituiscono il nucleo della sedimeitae culturale®

D’Agostino mette in luce come lo specifico modo wvere la
religiosita influisce sui comportamenti sociali,maltimo quello politico.
Egli sottolinea la grande devozione ai santi, &pdel Meridione, e trova
un’analogia fra modo in cui i meridionali si rapggro al trascendente e |l
modo in cui essi si rapportano a tutte le altreagdne di potere esistenti
ordinariamente nella vita “terrena”. In entrambcasi si é alla ricerca di
intermediatori: a livello religioso i santi rappesgano figure di mediazione
rispetto al rapporto con Dio, il santo non vienstwicome modello da
imitare, piuttosto, esso viene pregato e venerato,quanto figura
taumaturgica alla quale potersi affidare in momeatiicolarmente difficili.
Allo stesso modo, in campo politico-istituzionalecercano dei mediatori
attraverso i quali entrare in relazione con chi atapotere per ottenere
“protezione” e sostegno.

Da questo atteggiamento che aggira le relaziorargbiche “dirette”
nascono, secondo D’Agostino, tutte quelle formeentklari che
caratterizzano il Sud d'ltaffd" Cid che per Banfield prendeva il nome di
“familismo amorale” e che per Fortunata Pisellicgegas dalla manipolazione
della parentela, in questo frangente non presaitadla tradizione religiosa,
anzi, e fortemente connesso ad essa.

Autore di attente analisi sulle peculiarita del $tadia € anche Ernesto
de Martino, che nel suo saggBud e Magi&™, articola delle importanti
osservazioni sui modi e le forme in cui nel Sudidtaeligione e magia si
intreccino costituendo il tessuto culturale di ietearee territoriali, ancora
0ggi.

Il ricorso ai riti magici € essenzialmente una issite per trovare
soluzione alle numerose esperienze negative abdéi qantinuamente si e
costretti. La magia, cosi come la religione “ludgil’essere luoghi culturali
eminenti dell’irrazionalita, come da piu parti sede, sono invece i luoghi
delle sicurezze, abitando i quali & possibile affave I'incertezza della vita
quotidiana™®

La storia del Sud, specialmente delle aree ruealtoria di grande
fatica, di grandi difficolta sociali ed economiche. tale situazione i riti
“magico-religiosi” rappresentano, essenzialmentmida giustificazione che
permette di sopportare gli eventi negativi delkavi

Guardare alla vita come qualcosa di precondizignatestabilito in
una dimensione metastorica, genera una rassegeazienin qualche modo,
consola.

Anche De Martino si sofferma sull'influenza delleadizione greca
nella formazioni di quelle che oggi sono specifichmtiche di culto
meridionale e sottolinea come la polemica protéstarerso la chiesa
cattolica si basasse anche sul paganesimo del idieeidi’Italia contrario
allo spirito cristiano. Cosi l'autore scrive in faloposito: “ll cattolicesimo
meridionale, con le sue note di vistosita e direxi¢éa e con le particolari
sue accentuazioni cerimoniali e ritualistiche, lmfato un ricorrente

233 |bidem, p. 17

234 |bidem, p. 20

Z5E. De MartinoSud e MagiaFeltrinelli, Milano, 2003
3% Ipidem, intr. di U. Galimberti, p.4
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oggetto di osservazione ed ha costituito uno desdah elettivi nella
polemica anticattolica degli scrittori protestariti”

Bisogna considerare, comunque, come precisa FedBrikkgostino,
che “la religiosita meridionale non & solo magiait® I'influenza della
Chiesa essa viene canalizzata verso forme devdzipieta, feste popolari,
processioni, culto dei morti, riti di passaggio lla@hbito del ciclo vitale e
familiare, con unaVeltanschauungpasata sull'accettazione della volonta di
Dio, che pud esprimere certamente anche una voimti@agica™®

De Martino, in piu punti, sottolinea i tratti delattolicesimo
meridionale come fusione di folklore e magia. Se wha lato, questo
rappresenta un elemento tradizionale di non indiffee interesse etnografico
e antropologico, dall’altro, pone il Sud ltalia uma situazione piuttosto
ambigua rispetto al contesto della societa mode¥edla visione di questo
autore, l'auspicio migliore per il contesto merigide € che i suoi abitanti
possano liberarsi dal surrogato “lume della magsgprendo “l'autentica
luce della ragione®3®

Fede, magia, tradizione, folklore, caratterizzdramntesto meridionale
rendendolo assolutamente peculiare rispetto ab ré'¢talia, nel corso del
nostro lavoro cercheremo di far emergere in chearlectredenze religiose
si iscrivono nella societa meridionale dellepocantemporanea. In che
modo e in che misura esse assumono i tratti tj@tta secolarizzazione, se e
come restano legate alla storia e, infine, se ehim modo, costituiscono
ancora la base degli orientamenti di vita quotidian

27 Ibidem, p. 11

238 D’Agostino, op. cit p. 10

#9E. De Martinopp. cit, cfr. epilogo
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CAPITOLO QUINTO

L’esperienza religiosa: il percorso di tre generani

5.1 L’appartenenza e la socializzazione religiosa

Nel contesto di riferimento della nostra ricerca dimensione
dell'appartenenza religiosa é ritenuta ovvia, rel®&yrun dato per scontato,
sul quale, normalmente, non ci si ferma a pens#tella fase di
individuazione dei soggetti da intervistare, irfatllla domanda: “Lei e
cattolico?”, spesso la risposta era: “Certo”, quasire: “Che domande fai?
E logico che sono cattolico!”. E questo un primeodai cui tenere conto per
collocare i contenuti di senso e di ragionevolezke gli intervistati
attribuiscono alla loro esperienza religiosa.

Dalle ricerche nazionali realizzate in merito atlenensioni della
religiosit¥’®, emerge che I'appartenenza religiosa, spesso,r gumsi la
totalita dei componenti la popolazione di riferir@en non € tanto
un’appartenenza sentita e consapevole ai dognmiaedattrina religiosa, si
tratta, essenzialmente di un’appartenenza di tigiu@le, legata ai processi
di socializzazione, ovvero legata a norme e valbd, assorbiti da bambini,
sono diventati poi elementi dati per scontati neita quotidiana, secondo la
dinamica dei processi di interiorizzazione, oggaitione e esteriorizzazione
teorizzati da Berger e Luckman nel loro studio aiglo allacostruzione
socialedella realtZ**

Nell’analisi di quanto rilevato sul campo, vedrenmne, inizialmente,
e proprio questa dimensione “naturale” o, meglaniae dellappartenenza
che accomuna [I'esperienza raccontata dai singolitenistati.
Successivamente, sara proprio il diverso modo dr agsimilato e vissuto
I'appartenenza religiosa che ci fornira elemenifi per aiutarci a cogliere
alcuni dei molteplici tratti con cui oggi si vivedattolicesimo.

Uno dei primi fattori emersi dall’ascolto degli emnvistati € che, a
prescindere dall’etd, raccontare la propria espeaereligiosa, in parte,
equivale al raccontare la propria storia esisté@zisdell’ambito religioso,
infatti, rientrano i momenti cruciali della vitadividuale: e nelle fasi di
passaggio, € nei momenti critici dell’'esistenza&@nunque, in presenza di
momenti forti che la domanda sul sacro aumentai cosie € avvertita
maggiormente l'esigenza di fermarsi a meditareaspibpria vita per darle
un senso, decidendo se e in che cosa crederelescEgti appartenere o di
non appartenere a nessuna chiesa, in ultima istdnaaere o non avere un
riferimento trascendente e sacro in cui confidacarealizzare le domande e
le paure ultime che accomunano da ogni tempogilittiomini.

Se nello svolgimento delle interviste, i diverstividui interpellati si
sono caratterizzati e distinti sulla base della Ipersonale esperienza, cio
che ha accomunato tutti gli intervistati, di ogréngre ed eta, riguarda i
processi di socializzazione primaria, ovvero dimere valori religiosi
appresi nella propria famiglia d’origine durantelama infanzia.

Il racconto della propria storia inizia spessissioom il riferimento
alleducazione ricevuta in famiglia per poi arrigaal passaggio della

240 Cfr. V. Cesareo et abp. cit.
241p_Berger, T. Luckmanmp. cit; F. D’Agostino,op. cit
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parrocchia e alla successiva scelta di continuaréreguentare o di
allontanarsi dallambiente ecclesiastico, magarnisesvando la dimensione
della pratica “attiva”, come ricordo infantile, cerfpatrimonio tradizionale”
e culturale.

L’educazione familiare ricevuta rimanda soprattale mamme e alle
nonne, confermando l'incidenza di una “trasmissionatrilineare®*? di
norme e valori religiosi.

Nelle prime battute delle interviste raccolte sspesso evocati, a parte
la famiglia, anche le attivita parrocchiali, in feolare il catechismo e la
relativa preparazione ai sacramenti, ovvero quitllyg ancora sulla scia degli
insegnamenti Berger e Luckman, potremmo definir@ciaizzazione
religiosasecondaria. 2+

Sacramenti quali Battesimo, Comunione, Cresimageea descritti
come eventi ovvi, naturali nell’esperienza di chvevin una famiglia
cattolica, poco conta il significato dei sacrameitdissi, I'importante e averli
fatti, come tutti gli altri.Cio che sancisce I'appartenenza religiosa e pwopri
I'educazione ricevuta, I'ambiente familiare in csii € nati e cresciuti, gli
incontri fatti per poi arrivare al momento dellaeka, momento in cui
decidere se ci0 che e stato trasmesso da nonnhitomerappresenta un
orizzonte di riferimento valido o meno per la pliaprita quotidiana.

5.1.1 L’appartenenza e la socializzazione religiosdi giovani
d’oggi”.

La famiglia d’origine.

Alla domanda: “Potresti raccontarmi la tua espe@enreligiosa?” Il
riferimento al cattolicesimo, alla famiglia, allahiesa, al catechismo
rappresenta il punto di partenza del proprio ratxan rispetto a questo
elemento, sfumano quasi completamente le differéazeredenti praticanti
e non praticanti, fra giovani e meno giovani, udareidonne.

Cosi esordisce Elisa, una giovane di 25 anni:

...la mia esperienza religiosa? Vuoi sapere dallangsi? Dalla
nascita?
(Elisa, 25 anni, credente militante)

Da questa battuta iniziale, la dimensione religiesmtrodotta come
una costante, un elemento presentseatapre

Allora... dalla nascita... diciamo che il mio ambienéeyn ambiente
religioso, la mia famiglia e religiosa... diciamo ci® crescevo con mia
nonna e lei ci faceva dire il rosario faceva I'ait@o e noi stavamo li a dire
le preghiere, per noi era tipo un gioco... lei dicaelale preghiere in dialetto
e noi le ripetevamo... infatti, adesso me le devivesa se no poi non me le
ricordero piu... (sorride)... poi... vabbé, mia mamma tatas sempre
religiosa... poi niente, io abitavo in una strada fiae chiese e, allora, era
proprio difficile essere atei!

(Elisa, 25 anni, credente militante)

242 Cfr. Federico D'Agostinoop. cit.; cfr. D. Hervieu LégerReligione e Memoriall
Mulino, 1996.
23p_Berger, T. Luckmarmp. cit
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L'influenza dellambiente in cui si nasce e si o@sé riconosciuta
molto consapevolmente. Dall'inciso di dover screvée preghiere apprese
dalla nonna, si evince la volonta, che poi magan tmovera mai attuazione,
di conservare quelle memorie, come a costruirellwmadi foto del passato,
sapendo che quei momenti non potranno piu esser@sser proposti a figli
e nipoti. E emblematico, inoltre, il fatto di sdit@are di essere cresciuta fra
due chiese: la collocazione specifica in un dabgdy dove la religiosita € un
fattore sempre presente, sia fra le mura domestiecbduori, fa si che il fatto
di essere atei sia “impossibile”. E implicito itonoscimento dell'influenza
che un dato contesto e una data cultura predoneinaanno sulla propria
formazione sociale, a prescindere dalla scelta a@ntenere o rifiutare, in
sequito, i valori religiosi ai quali & stata soiahta sin dalla prima infanzia.
E messo in luce il peso culturale della religiome,ccome abbiamo avuto
modo di vedere, nella visione di Troeltsch. Questotore, infatti,
evidenziava proprio che ogni individuo e ogni stipuo riformulare le
forme e i modi della propria credenza religiosaaha la religione in sé non
si possa cancellare o sradicare rappresentandastadulturale della societa
stess&"

Nell’educazione primaria, il riferimento alla ralige e presente anche
nell'esperienza di Marco, 28 anni, nonostante ii ggemitori non fossero
praticanti:

Allora... cominciamo dall'infanzia... Sono cresciuto una famiglia
credente, mio padre non € mai stato un praticaategghe se si diletta a
studiare un po’ di teologia e mia madre, solo dceste, e diventata
praticante nel senso stretto della parola. Da uriopdi anni & diventata
anche educatrice di un gruppo di bambini delle eetari, perd per molto
tempo € stata semplicemente credente... ehm... notosuesto,
comunque, nella vita quotidiana, la dimensionegieka € sempre stata
presente, sono stato ovviamente battezzato, ho fattComunione, la
Cresima, tutto...

(Marco, 28 anni, Credente Praticante)

Marco sottolinea che quando era bambino i suoitgemon erano
praticanti ma che, nonostante questo, lo hannoatdual cattolicesimo e
“nella vita quotidiana, la dimensione religiosa @mpre stata presente.”
L’essere cattolico fa parte della sua formaziomeiliare ed € descritto come
costante “presenza” nella vita di tutti i giorninéhe il fatto di aver ricevuto
tutti i sacramenti & raccontato come un fatto “oVvi

L’'ovvietd della propria educazione religiosa e watodcomunemente
condiviso anche da chi, oggi, si dichiara non peatie, ribadendo la valenza
culturale dell’educazione cattolica:

Ho ricevuto un’educazione religiosa, certo, € nolma si, si,
tranquillamente! Fino alla cresima... manca il matanmo adesso! Mia
madre sempre praticante, pure le processioni, lssagese le fa tutte! Mio
padre € credente ma normale, non pratica quasi giagto nelle occasioni.

(Arianna, 29 anni, credente non praticante)

244 Cfr. E. Troeltschop. cit.
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Anche in questo caso la fede €& di discendenza lergeanente
materna, mentre la figura del padre e quella dtattolico “normale”, dove
la normalita consiste nell’essere un semplice erede@on particolarmente
“fissato” con la pratica di riti e funzioni religse, I'anomalia sembra essere
una pratica regolare, mentre la normalita é daltfatta chenaturalmentesi
crede ma a modo proprio, senza seguire rigidamentae e riti religiosi ai
guali viene lasciato spazio nelle grandi occasmainon nella vita ordinaria.

“La trasmissione matrilineare” emerge anche da tgueaccontato da
Antonio, 22 anni che nell’esporre la sua esperieredmiosa fa spesso
riferimento al ruolo della madre e della nonna:

Devo iniziare? Vabbe... il battesimo non me lo ricdtdride)

Vabbé, scherzi a parte, quando ero piu piccolo, seamamma...
perché, comunque, nasci in un ambiente cattolicdiventi cattolico,
prima confessione, comunione, cresima... andavopienn chiesa la
mattina, la domenica mattina, erano anche nonna,mma che mi
mandavano ma ci andavo anche di coscienza mia...

(Antonio, 22 anni, credente non praticante)

Nascere in un ambiente cattolico, per Antonio, @oino ad un certo
punto, equivale a diventare cattolico, a frequentar chiesa, a maggior
ragione quando almeno uno dei due genitori & @uatiec In questa fase della
sua vita, la trasmissione religiosa non e vissutene imposizione. |l
giovane, infatti, sottolinea che la madre e la olmm“mandavano” a messa
ma dice anche che era lui stesso ad andarci, Stieoza” sua, evidenziando
cosi che non era qualcosa che viveva come comandstiozione.

Si tratta di una questione innanzitutto educatole passa attraverso
I'indirizzo dei genitori, anche secondo Marina, 2@ni, che inizia a
raccontare la propria esperienzaaffermando molti degli elementi che
abbiamo gia incontrato:

Si... allora, io ho cominciato a praticare la chiepaaticamente da
sempre perché mamma gia da piccola mi portava iaseh) quindi, € stata
una cosa pure, diciamo... di educazione familiare...

(Marina, 26 anni, Credente Praticante)

Nell’esperienza di Rosanna, 24 anni, invece, éadre la figura di
riferimento principale:

Allora... la mia esperienza religiosa... ehm... i mienigei sono
molto legati alla religione...mio padre soprattutto teene moltissimo, va
sempre in chiesa e portava sempre me e mia sarefidui quando eravamo
piccole, cosi ci ha abituato a quell’ambiente eugigcomportamenti che per
noi erano praticamente naturali...poi... ho tutti.isacramenti: battesimo,
comunione, cresima... tutto... in famiglia ci hannarimdato a queste cose..

(Rosanna, 24 anni, credente non praticante)

Una fede ricevuta e interiorizzata “naturalmente’casa che, in una
fase successiva trova il suo approfondimento nelesto sociale piu ampio,
incontrando la parrocchia, dove si fa esperienta deopria religiosita
insieme agli altri, dando origine alla socializza® religiosa “secondaria”.
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Vedremo di seguito in che modo si arriva fra le anparrocchiali e che cosa
significa questo “incontro” nelle esperienze indivali dei soggetti
intervistati.

La parrocchia

Il riferimento alla parrocchia €, spesso, descritbone un passaggio
anch’esso ineludibile in un ambiente dove, almenoo f all’'eta
delladolescenza, ci si trova a proprio agio, raspntando un luogo
frequentato da coetanei che dopo la scuola si dappontamento nelle sale
parrocchiali per il catechismo o semplicemente fascorrere il tempo
libero.

Cerchiamo di cogliere meglio quanto accennato aratido le parole
dei nostri intervistati. Significativa la testimanza di Giuseppe che,
raccontando la sua esperienza religiosa, parlandiglia e parrocchia, quasi
come se fossero un tutt'uno nei suoi ricordi infgritascorsi in una piccola
comunita della provincia cosentina:

Allora..., comincio dal fatto che sono cresciuto mpiccolo paesino,
innanzitutto, dove, magari... queste credenze somospntite, dove la
religione e la chiesa € un luogo di raccolta pettituragazzi... poi, i miei
hanno sempre frequentato, c’e stato anche un perabe hanno fatto parte
del’lACR e... e, quindi, diciamo che sono semprea atgbmenti toccati in
famiglia e... e nessuno ha avuto crisi mistiche nelgercorso! (sorride)

Giuseppe 22 anni, Credente Praticante

“La vita nel paesino, dove la chiesa é il luogoraticolta per tutti i
ragazzi”é un’espressione significativa che rimarca la foneisociale della
religione, in contesti “comunitari”. Dall'inciso fm da Giuseppe risulta
implicita una distinzione fra il piccolo paese editta e tale distinzione,
rievoca le distinzioni teorizzate dai classici deBociologia in merito a
comunita e societa, per dirla con Tdnnies, comugitassociazione per
ricordare gli idealtipi weberiani, oltre che fracgta a solidarietd meccanica
e organica in riferimento a quanto teorizzato dakbeim.

In ognuna di tali dicotomie concettuali il puntarf® e che in luoghi a
bassa differenziazione sociale, la dimensioneics#ge, in questo caso, la
chiesa parrocchiale, conservi il suo tradizional@o d’integrazione sociale,
il suo essere punto di ritrovo dove condividereeegmze collettive che
accomunavano gli individui, spingendoli a ragionaee termini di un “noi”,
rafforzando, quindi, la coesione sociale.

Associando al contesto comunitario di riferimeni®gducazione
familiare, I'esperienza di Giuseppe rappresentdit@miche piu classiche
della socializzazione cattolica, accentuata daksenza di persone religiose
in famiglia. E posto I'accento, inoltre, su un p@so familiare che non ha
conosciuto “crisi mistiche”, quasi a voler rimareda stabilita e lmormalita
della propria appartenenza religiosa.

L’esperienza religiosa parrocchiale di Elisa haimiprima ancora di
raggiungere l'eta scolastica:

...I'asilo I'ho fatto dalle suore, quindi ho inatio 'ACR da piccola,
poi il catechismo, andare in chiesa o alle riuniom parrocchia era
normale, mi ci hanno mandato e ci sono andata...

(Elisa, 25 anni, credente militante)
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L’ambiente parrocchiale entra, “naturalmente” a parte della vita
quotidiana anche per Mario:

...S0N0 arrivato in parrocchia come tutti... per ope&fei miei genitori
che mi hanno un po’ trainato in parrocchia, poi..cidmo che il passo
successivo I'ho fatto da solo, ovvero si trattavaud ambiente confacente
che mi piaceva e che ho scelto come... habitat qussrale.

(Mario, 28 anni, Credente Praticante)

Dall’espressione “come tutti”, emerge chiaramehtatio di dare per
scontato non solo che, generalmente, in famigliangse offerta
un’educazione religiosa cattolica ma che la stdasaiglia indirizzi alla
parrocchia, luogo dove Mario dice di essere statogo’ trainato” e che lui
stesso ha ritenuto “confacente” alle proprie esigandividuali, al punto da
farne il suo “habitat quasi naturalell passaggio dalla famigliaalla
parrocchia, & presentato come elemento “naturalgirescindere da quella
che sara la scelta successiva di continuare o lointaharsi da uno dei
primissimi ambienti di socializzazione frequentdd molti bambini che,
come nel caso di Elisa, vi si inseriscono primacaadi andare a scuola.

La parrocchia rappresenta un punto di integraziendi socialita
importante, dove si sta insieme ad altre persosi@ngara a conoscere se
stessi, rapportandosi ai propri coetanei, si facamai, in una parola, si
impara a diventare “attori sociali”. E soprattuttpiesto I'elemento che
emerge dall’esperienza di Arianna, 29 anni:

...mi sono divertita al catechismo quando ero gigpaese, ma ero
piccolina, ricordi non & che ne ho tantissimi, pdrd avuto delle buone
insegnanti di catechismo, questo si, qua a Cosenzace, un po’ di meno,
poi ho cominciato a crescere a conoscere altra geadl avere altri svaghi...
non c’era piu quella abitudine di andare a giocareparrocchia... poi, al
paese, le mie catechiste erano proprio buone, qoard piccolina, prima
della Comunione, cioe... te la impostavano comeay® quindi, mi sentivo
piu vicina... qui a Cosenza, invece no, mi faceviammarare le preghiere a
memoria e mi chiedevano il significato... insomma ena palla, non mi
divertivo piu.

(Arianna, 29 anni, Credente Non Praticante)

La distinzione tra il paese e la citta, € asso@aizhe al diverso modo
di vivere la parrocchia e ai diversi interessi tegall'eta: andare in
parrocchia da bambina era un modo per divertiresi, ggare in compagnia,
tant’é che il catechismo e apprezzato in quella fasui &€ presentato come
“gioco”. La parrocchia € un ambiente che la soddisfo a quando ha voglia
di “andare a giocare”. Non stupisce che crescemdsferendosi dal paese in
citta, Arianna sia interessata ad altro, fa, infatferimento ad “altre
conoscenze e altri svaghi”, dicendo, implicitamermiee la parrocchia era
uno “svago” sufficiente alle proprie esigenze sbitw ad un certo punto
della sua vita fino a quando altri luoghi, altrengagnie, altre proposte non
sono entrati in competizione con l'unica che finguel momento le era stata
offerta e aveva conosciuto.

Dalle parole dei nostri intervistati emerge un’ealtione religiosa,
acquisita in famiglia, della quale si parla comeacsecontata. All'educazione
familiare si affianca la parrocchia che e ritendt genitori stessi come
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“coadiuvante” all’educazione dei propri figli cheengono inseriti nel
contesto religioso extra-familiare, prima ancora miggiungere leta
scolastica.

Si tratta di un percorso che viene poi approfongdocsonalmente nelle
varie fasi di crescita, durante le quali, come eety meglio piu avanti,
I'adesione al cattolicesimo & messa in crisi 0 eonfta per poi ricomporsi e
definirsi nel passaggio post-adolescenziale, sullse della propria
esperienza e dell’influenza che il contesto famglia sociale hanno avuto nel
proprio percorso di formazione. Dai percorsi esperiali individuali e
sociali, “chiamato a costruire autonomamente il seerdella propria
esperienza l'attore diventa soggetto, in quanto plavvero essere,
finalmente, l'unico responsabile nella determinagio della propria
identita™**.

Crescendo e, a maggior ragione, crescendo nellzetdodella
globalizzazione, ci si libera da un lato, dai propncoli sociali, culturali e
relazionali, affermando un’autonomia maggiore rigpa chi e come essere,
rispetto a che cosa e in che modo credere.

Il riferimento & chiaramente all’individualismo #aaframmentazione
sociale odierna in cui la coesione sociale, un temagsicurata dalla sfera
religiosa, e continuamente messa a rischio.

Si tratta di un dato su cui ci si interroga, chiedlesi quali possano
essere, 0ggi, i valori in cui potersi riconosceer garantire un’identita
sociale comune che si opponga ai rischi della dgagione e del
relativismo.

Insieme ai nostri intervistati, abbiamo riflettusoll posto del sacro
nella societa in cui essi vivono, partendo dal lpeycorso biografico ci
siamo soffermati a riflettere sul ruolo socialeihttito alla religiosita nelle
dinamiche di formazione individuale e collettiva.

“Discendenza e trasmissione credente”

Come si puo notare, in questo frangente non stieamendo conto del
fatto che gli intervistati siano o no praticantipprio perché per tutti, anche
per quanti oggi sono lontani dallambiente ecclesia, pensare ai percorsi
educativi ricevuti, significa pensare a dei valoeligiosi che, spesso,
rappresentano dei riferimenti comportamentali ceisdi piu che degli
indirizzi di fede.

Questo dato emerge, soprattutto, quando i giovaervistati si sono
soffermati a riflettere, proiettandosi nel futueocome educare i loro figli o,
comunque, a quale sia la “giusta” educazione da alée& nuove generazioni.

A tal proposito, Rosanna dice:

lo, se avessi un figlio, non so come mi comportgrejuesto senso
pero, forse... € buono perché far capire a un bambm@iccolo come ci si
deve comportare, senza un modello che € comunemieot@sciuto e
difficile... quindi, dargli un’educazione che sisdosti da questo, come per
una famiglia che, diciamo, puo essere atea, ecdiffsimo. Invece, secondo
me, € bene fargliele conoscere queste cose... fierghgire... magari, farlo
anche partecipare e poi deve essere lui a decid®ele sente sue e
continuare a seguirle o fare altre scelte.

(Rosanna, 24 anni, credente non praticante)

245/, CesareoRicomporre la vita, gli adulti giovani in ItaljgCarocci, Roma,2005, p.14.
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Si evince la mentalita tipicamente moderna caiatteta dalla
dinamica della scelta: cio che un tempo era ovvi@meirale oggi c’e nella
misura in cui lo si vuole, lo si sceglie liberameng individualmente.
L’assunto predominante € di trovarsi inevitabilneenti fronte a diverse
opzioni possibili in ogni ambito sociale, non ularquello religioso che offre
la possibilita di optare per diverse religioni ovelisi modi di vivere la
propria fede nelllambito della stessa religione.

Scegliere non significa solamente essere liberiamehe essere piu
responsabili e, soprattutto, vuol dire rinunciaselezionare, tagliare, dal
momento che, se e vero che le opzioni possibilo shverse, non é possibile
sceglierle tutte e proprio questo rappresenta e dnaggiori difficolta
dell'individuo contemporaneo e uno dei maggiorchisper la sua libert&*°
Ad ogni scelta corrisponde una rinuncia.

E quello che osservavamo nella prima parte di gulestoro, citando
gli autori classici e contemporanei che hanno gdunflettuto sui “rischi
della liberta”, descrivendo in maniera efficace siduazione esistenziale
dell'uomo modernd:’ In tale scenario “la piena realizzazione di sé poa
compiersi all'interno di un contesto sociale chdimiti a offrire al soggetto
il pit ampio numero di opzioni. Occorre che assiesdeesse il soggetto
possa contare su un altro tipo di risorsa, chei@évello di meta rispetto
alle singole opzioni, offrendosi, quindi come aibe di ordinamento-
radicamento delle medesim&® E in questottica che hanno rilevanza i
valori, intesi come orizzonti comportamentali consli entro i quali dare
senso al proprio agire e alle proprie scelte. Quéstzione viene, spesso
attribuita ai valori religiosi, considerati non sohella loro dimensione
trascendente ma, piuttosto, nel loro ruolo sociale.

Rosanna non €& praticante, ha “preso le distanzdl'amdiente
ecclesiastico, nonostante cio, definisce il catédimo come un “modello
comunemente riconosciuto”. Non dare al bambino nabelello potrebbe, a
suo awviso, rappresentare un elemento di distudrolg sua integrazione
sociale.

Nell’'esperienza e nei pensieri di questa giovarmjat spazio cio che
abbiamo analizzato in precedenza, riflettendo sontrdouti teorici
nell’ambito della sociologia delle religioni. Avetsn modello di riferimento
comune, & necessario ai fini dell'integrazione aled" Finché regge il
modello tradizionale, regge la societa e gli indiinisi riconoscono parte di
un comune universo valoriale sul quale basareprpaiteggiamenti e le loro
relazioni ma, nel momento in cui tale modello @pllaumenta la
frammentazione sociale e lo spaesamento degliiothdiv. aumenta il rischio
dell’anomiae s’'impone la necessita di costruire un nuovozonte di valori
collettivi che possa sopperire a quello tradizienghe ha smesso di
“funzionare”. E quanto ci diceva soprattutto Durkhefra i classici, ed &
quanto stanno cercando molti intellettuali conterapei, impegnati nella
ricerca di un nuovo modello di riferimento, di ungligione moderna e
razionale che possa far presa sulle coscienzeidhdil, unendole in un

248 Cfr. P. Bergerl'imperativo Ereticg op. cit; cfr. U. Beckop. cit.

247 Cfr. E. Durkheim,il Suicidio, op. cit., M. Weberpp. cit., G. Simmel,op. cit; A.
Giddens,op. cit.,U. Beck,op. cit, A. Melucci,op. cit, R. Dahrendorfop. cit, P. Berger,
op. cit.

248\/, CesareoRicomporre la vitaop. cit. p. 15

249 Cfr. E. DurkheimEducazione Moraleop. cit., A. Tocquevillepp. cit, G.E. Rusconi,
Non abusare di Dipop. cit.; L. Sciollapp. cit
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senso di appartenenza collettivo, che si oppong&dg ai processi di
frammentazione sociale. E quella che abbiamo inipaaaconoscere come
“religione civile”. Si evince il bisogno di “prinpi” e valori che
proponendosi come una sorta di “catena della ti@u? cui ancorare i
soggetti che vivono le conseguenze poco piaceveli grocesso di
frantumazione sociale tipico della nostra societa.

A questo rimanda anche quanto affermato da Marcomarito
all'educazione dei bambini e al ruolo della famagbiggi:

...la gente sta perdendo anche il senso del civilea famiglia e il
fulcro della chiesa ed e il fulcro anche dello gpibo delle persone e... e
detto questo significa che deve fare tutto... iitgeninsieme ai figli per
costruirsi quel senso del civile, ma anche il sepsoprio rispetto alla
dimensione della fede, poi, ovviamente i figli sdiberi di decidere per
proprio conto... pero I'importante € che i genit@é sono cristiani cattolici,
se la loro e una famiglia nell'ottica della famiglicristiana, dovrebbe
svolgere questa funzione, oltre che una normala.cuma a volte nemmeno
quella, perché a volte i genitori pensano ad andamgozzovigliare a destra
e a manca piuttosto che pensare a dare piu atteezéoquello che fanno i
figli...

(Marco, 28 anni, Credente Praticante)

In attesa dell’affermazione o meno di questa “ndovdigione,
peraltro, gia auspicata da Auguste Comte nel 18@0che emerge, dalle
parole dei nostri intervistati, € un cattolicesiotee diventa gia esso stesso,
una cultura. | principi cristiani, legati essenmahte alla buona condotta,
sono intesi, infatti, proprio come principi che hanuna valenza civica e
sociale, essi sono ritenuti importanti, piu che geadagnarsi un posto in
paradiso, per poter vivere bene su questa teremdavorientamenti e regole
certe, seguendo le quali si possono trarre bergdicsé e per gli altri.

Sintetizziamo ancora con le parole di Rosanna chase
inconsapevolmente, coglie pienamente elementi foleddali ai fini della
nostra riflessione sociologica:

...alla fine, quando cresci, o vai in chiesa o nogredi o non credi,
quello che ti rimane di quando eri piccola € ilttati rispettare gli altri, di
mantenere un certo contegno... quelle piccole chgequando sei grande ti
rendono una persona, non religiosa, ma, semplicémeaducata... alla fine
sono insegnamenti necessari e se tutti quanti hamgpesti stessi
insegnamenti, significa che tutti quanti ci risp@tto e, quindi, che tutti
quanti viviamo meglio o no? C i vuole un modellmaoe e a livello proprio
di educazione civica, quello cristiano va bene selcome, proprio perché é
guello comunemente riconosciuto e condiviso, ipdaso cosi, anche se io
in chiesa non ci vado da anni.

(Rosanna, 24 anni, credente non Praticante)

Della stessa idea Antonio, 22 anni, anche lui matigante:

Ai figli... alla fine, volendo o non volendo devardli questa
impostazione cattolica... siamo qui in Italia e dila fine cresceranno pure
loro con la morale cattolica perché anche a scuokinquadrano un po con
quell'idea del bene e del male... e ora, a preseiadda tutto, non e che
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s’insegnino cose negative, anzi... quindi, crede claro la mia stessa
educazione ai miei figli se ne avro, poi da grasckglieranno loro.
(Antonio, 22 anni, credente non praticante)

Nonostante le sue perplessita, la sua indecisioneasmettere ai figli
la stessa impostazione ricevuta da lui, Antonicdenzia che e la stessa
societa italiana a richiedere quel tipo d’'impostag, anche in ambiente
scolastico, dove, “alla fine”, ai bambini vieneegsato cosa € bene e cosa e
male, cosa si puo fare e cosa non si puo farea ke della tradizione
“culturale” cattolica, parte integrante del contesbciale occidentale, ma,
soprattutto, italiano, dove il modello comportanadatda trasmettere, quasi
inevitabilmente, a dire di Antonio, e quello caittol che “tutto sommato” va
bene, perché non insegna cose “negative”.

Quelle qui riportate sono le primissime battuteedelostre interviste
relativamente alla socializzazione religiosa debvgni intervistati. Di
seguito vedremo in che modo si sono espressi,ttispfla stessa tematica,
adulti e anziani, considerato che i loro percorduaativi hanno inizio
decenni prima rispetto a quelli sui quali abbianfettuto fino a questo
punto.

5.1.2 Socializzazione e appartenenza religiosa rigiovani di ieri”.

La famiglia d’origine

Spostandoci alla fascia generazionale degli adutti,ambito di
socializzazione religiosa, non cambia molto rigpetii’universo giovanile,
guesto potrebbe farci dire che cosi come sono etlaitati alla religione le
nuove generazioni, lo sono stati anche i loro genita base di partenza e
qguasi sempre la stessa: “si nasce cattolici, peeédia”.

E questo che sembrano voler dire i nostri inteatistcome, per
esempio, Biagio, 44 anni:

Sono un cattolico credente da sempre, perché saio m una
famiglia cattolica praticante... c'e stato un periogdbe io ho vissuto per
tradizione, perché... quando si € giovani si finipee... un po’ perché la
famiglia... perché il papa... mio padre, magari, fregia@a e io frequentavo
pure...

(Biagio, 44 anni, Credente Militante)

L’elemento della tradizione e ricevuto e tacitaneentcettato fino
all'eta in cui si desidera “capire” la validita duegli insegnamenti, la loro
utilita ai fini della propria esistenza.

Emerge sempre una figura di riferimento in famigligpadre in questo
caso, ma molto piu spesso la madre, che presentligéione e la pratica
come unaegola,intesa sia comaorma,sia comenormalita

Riportiamo, a proposito, quanto affermato da Mat&anni:

Si, andare in chiesa era normale, andavo con mianma, ogni
domenica... ma io la vivevo in modo molto ripetitivandare in chiesa era
un’abitudine, non comprendevo sostanzialmente fadtd che era sbagliato
non andare a messa la domenica, né quando mi tooirachiesa... non la
sentivo la presenza di Dio, era una cosa veramauatematica...

(Maria, 48 anni, credente militante)
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E una religiosita recepita e vissuta cometing, come elemento tipico
scandito nel tempo familiare e individuale, vissuitananiera “automatica”,
senza capire il senso di cio che si faceva, emargde qui, come dal
racconto della socializzazione religiosa di moliovgni, quell’elemento
dell'ovvieta tipico di tutte le altre norme e atiggmenti appresi nei percorsi
di socializzazione.

Siamo nell'ambito dellaabitudini intese, secondo la definizione di
Alessandro Cavaflt® come atteggiamenti, credenze, comportamenti appre
nel corso della propria socializzazione e interipati al punto di non
domandarsi piu il significato ad esse attribuitotratta di quegli elementi
comportamentali che costellano il proprio univedssenso comune. Esse si
differenziano dalletradizioni che sono, invece, delle abitudini vissute
consapevolmente, delle quali si conosce e si diféhdignificato®™ A tal
proposito, Teresa, 43 anni, rafforza quanto giaremgnora:

Allora, io, innanzitutto, sono nata in una casa..vela’e un sacerdote,
mio zio, quindi... ovviamente la mia educazione em.ehe stata cattolica,
per cui... da piccolina ho fatto le solite cose: chismo, comunione... e
stato tutto molto naturale per me.

(Teresa 43 anni, credente praticante)

In questo caso I'educazione familiare e rafforzitaino zio sacerdote,
percio, ad essere interiorizzato non é solo il Modmttolico “solito”, fatto
di norme e comportamenti sociali, ma anche il raggpoon l'istituzione € un
dato acquisito in tenera eta.

La religiosita puo rappresentare un’abitudine, tmaalizione e, allo
stesso tempo, puo essere, almeno fino ad un centio plella propria vita,
una norma da rispettare con connessa “sanzionedsa di “trasgressione”,
come accadeva a Luigi quando era bambino:

I miei genitori, entrambi religiosi, in particolarenia madre, ma poi
con gli anni anche mio padre che, ancora oggi, éuomo di 80 anni ma
prega... dalla mattina alla sera! Lui aveva una déene assoluta verso la
Regola di San Francesco... viveva questo tipo djiodita: una devozione
verso qualcuno che e al di sopra di te e... che anohe imbonire per avere
protezione... &€ quel tipo di religiosita tradizionalgopolare, ecco. Mia
mamma, invece, diciamo che era piu attiva dal puditgista della fede e
guesto ha permesso la trasmissione della fede aimchree. Poi, c’eé da dire
che io, come la maggior parte dei figli maschi ial&bria, sono anche
mammone, per cui dipendevo molto dall’affetto mader e ricordo con
gioia il fatto che mia madre, quando tornavo a Ggasa interrogava su che
cosa io avessi ascoltato in chiesa... e quelle ramssvolte che io, per una
ragione o per un’altra non andavo e... mia mamma norrivolgeva la
parola per un mese e guesta cosa mi metteva unattmbénto interiore
enorme... mi metteva sempre di fronte ad una scelta...

(Luigi, 42 anni, Credente Militante)

20 Cfr. A. Cavalli,op. cit.
%15y questa differenzazione concettuale torneremmado piti approfondito in seguito,
distinguendo fraredenti per abitudine credenti per tradizione.
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Luigi pone diverse questioni, intanto due formesdligiosita osservate
in famiglia: quella della madre “piu attiva” nelfade, e quella del padre
legata non tanto alla chiesa, quanto alla figurardiSanto, quella forma di
religiosita popolare, tipicamente meridionale dolse,devozione ai santi,
talvolta, sovrasta la fede nei dogmi della chidsiatervistato, fatta questa
distinzione preliminare, distingue anche sui diveféetti che i due tipi di
religiosita hanno prodotto nella sua esperienzeellgiosita materna sembra
essere piu convincente, “piu attiva dal punto diavidella fede” e proprio
guesto esempio di attivismo convinto ha reso pdedsi trasmissione delle
stesse convinzioni nel figlio. A questo pero, sgiagge “la dipendenza
dall'affetto materno”.

Questa “dipendenza” creava un vero e proprio dbmflnteriore, un
vincolo psicologico, per cui andare in chiesa emmanzitutto, segno di
obbedienza alla madre che, in caso contrario, tidniwlgeva la parola”. E
un fatto che, comunque, l'intervistato ricorda “oginia” e non qualcosa di
pesante e oppressivo. Ottenere la benevolenzam¢zazamento della madre
era fatto di tanti comportamenti corrispondente attese che essa aveva: la
fedelta alla pratica religiosa era uno di questioa poteva essere disatteso
senza andare incontro a sanzioni.

Nell’esperienza di Anna, 47 anni, la famiglia € eata, ricordando,
I'educazione ricevuta ma anche la liberta di sezgli

Mia madre era cattolica, mio padre non era credepéo... lui era
una persona molto intelligente per cui... ha sempedtod che per
conoscere... per rifiutare o accettare una cosa irtge come pud essere
Dio, lo devi conoscere, altrimenti dici non é... ajngli, io in realta sono
stata cresciuta dalla chiesa e poi sono stata kscmolto libera, questo lo
devo dire, dalla mia famiglia.

(Anna, 47 anni, Credente Militante)

La liberta di scelta &€ sentita come elemento indiédi’educazione
ricevuta, Anna dice di essersi sempre sentita dikar merito e di aver
imparato dal padre che solo conoscendo si puoiscege credere o meno.
E centrale I'elemento della conoscenza religiosme@resupposto della
consapevolezza e della sincerita della credenzgu@sto Anna rintraccia le
basi della sua esperienza religiosa.

La parrocchia

Analizzando le esperienze dei giovani intervistaiflettevamo su
come la parrocchia costituisse, essenzialmenpinto di ritrovo con amici
della stessa eta, un luogo d’integrazione al gonataralmentesi approdava,
gia negli anni della scuola materna. Il riferimeaiaruolo della parrocchia,
in alcuni tratti, assume un ruolo ancora piu sigatfvo nell’esperienza degli
adulti, in particolare nell’esperienza di Francesanquantenne non
praticante che “rimpiange” il ruolo sociale che %&ioi tempi” rivestiva la
“chiesa locale™:

Quando sei ragazzino... cioé, frequenti il catechisimeguenti... c’era
un’altra realta... c’era una certa vitalita in parrabia, per noi ragazzini il
ritrovo era li... era I'unico sbocco per poterti ditiee ... c’era la sala del
biliardino, c’era il campetto di calcio... non cheietostretto pero si
creavano delle condizioni per poter accogliere agazzino... un... ragazzo
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anche di piu di 20 anni... perché io ti parlo... degini 70, 68-70... quando
c’era un’identita religiosa diversa da quella che adesso.
(Francesco 50 anni, credente non praticante)

Anche qui, il passaggio dalla parrocchia &€ descdtime qualcosa di
“regolare”, viene messa in risalto la “vitalita’ eha parere dell'intervistato
0ggi non c’é piu, presupponendo cosi, che il caatearrocchiale non sia
piu centrale nella vita dei ragazzini di oggi. Fresco parla di un’identita
religiosa “diversa”, riferendosi al fatto che quanera piccolo tutto ruotava
intorno alla sfera religiosa, intesa come sferaintiegrazione sociale. In
famiglia, in parrocchia ma anche a scuola, la dsmere religiosa aveva
maggiore rilevanza e nella sua generazione erdagile che si costituisse
una “identita cattolica”. Francesco si colloca cofosservatore di mezzo”,
facendo considerazioni su ieri e oggi e spieganduootivi per i quali,
secondo lui, oggi, la trasmissione di valori redgjisarebbe in crisi:

Noi avevamo quello come svago, oggi siamo tuttcpmplicati, pure i
bambini, ancora devono nascere e gia fanno danigina, calcio... che
devono andare a fare in parrocchia loro? A giocaleiliardo? Se a cinque
anni gia sanno giocare al computer!

(Francesco, 50 anni credente non praticante)

L’oratorio parrocchiale, per Francesco, era unopdeiti di ritrovo piu
significativi dei ragazzi di qualche decennio fa.

In quell’ambiente cid che veniva insegnato in fdmigrovava un
riscontro pratico, non c’era discordanza fra cié shdiceva a casa e cio che
accadeva fuori dalle mura domestiche, compresobltanparrocchiale, il
contesto sociale in cui si viveva era piu semplicetervistato analizza,
riflettendo sulla propria esperienza e confrontdm@on quella dei ragazzi e
dei bambini d’oggi, il cambiamento sociale che reg$sa, inevitabilmente
anche il ruolo della parrocchia che non detiend’pnportanza che aveva in
passato. La riflessione di Francesco mette al cehtatto che i ragazzini di
oggi nhon hanno piu la parrocchia come punto diririfento poiché sono
sottoposti a molteplici stimoli, distrazioni, legmibilita d'impiego del tempo
libero si sono moltiplicate, per cui i ragazzi,c@irto, non hanno bisogno di
andare in chiesa o in parrocchia per giocare.

Fra i vari casi individuati Francesco, credente poaticante, € uno
degli adulti che maggiormente si ferma ad analzar rapportare ieri e
0ggi, lasciando trasparire una certa nostalgiagdiel’ tempi” in cui ci si
divertiva con cose semplici, rispetto alla vitaerda “pitl complicata”. E
nelle sue parole che troviamo una descrizithmiesianadel mutamento
sociale, caratterizzata dalla capacita di leggeteuna processi di
cambiamento ma anche da un senso di nostalgiaicbeta, spesso, critica
rispetto a cio che si vive nel presente nella aassontrapposizione
comunitavs societa.In questo, come vedremo, Francesco converge con il
pensiero di diversi anziani intervistati i qualil n@ccontare la propria
esperienza, evocano spesso il rapporto fra iegige o

Nelle esperienze giovanili il riferimento alla pagchia € piu
ricorrente, probabilmente perché & un ricordo ptine nella loro storia
esistenziale e perché, fra i praticanti e i militai eta compresa fra 18 e 35
anni, l'attivita svolta, spesso, avviene propriop@rrocchia, mentre per gli

Y

adulti praticanti & costituita essenzialmente da natica regolare alle
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funzioni, mentre, per i militanti si realizza in ugpi, associazioni e
movimenti religiosi anche extra-parrocchiali. Potreo dire che
nell'esperienza dei giovani il contesto parrocahialon € ancora del tutto
superato o0 “rimosso”, mentre, come vedremo dallee asperienze degli
adulti, il riferimento alla parrocchia emerge pada dei propri figli che,
proprio come ci hanno raccontato molti giovani lvigati, vengono
indirizzati da mamma e papa a frequentare la chidsa funge da
“collaboratrice” nei processi educativi.

“Discendenza e trasmissione credente”

Come gia accennato,il riferimento alla parrocohidegato spesso ai
processi educativi. | giovani intervistati, hann olte sottolineato di
essere arrivati nelle loro “chiese locali” sullarga dei familiari e, in effetti,
la loro testimonianza trova conferma in quella dedervistati adulti che in
vari modi e in piu punti hanno rilevato la necesdii abituare i figli a
frequentare la chiesa, anche quando loro, pers@emimper un motivo o per
un altro, non la praticano affatto. Maria, per egmmproprio attraverso
I'educazione del figlio, impara a riflettere su H4adede che in precedenza
lei aveva definito droutine:

...quando mio figlio faceva il catechismo e si pmgva alla
comunione, mi faceva delle domande, mi chiedeaxiaienti su quello che
gli dicevano al catechismo e quindi, grazie, aHhoi approfondito un po’...
piu che altro per dare delle risposte a lui che paa mia cosa personale.

(Maria, 48 anni, credente militante)

Cio che lei ha appreso da bambina, lo trasmetfmylad e proprio in
guesta fase impara a riflettere, lei stessa, solde che suo figlio si trovava a
vivere per “tradizione familiare”: una sorta di &dizzazione bi-direzionale,
dove s’'impara insegnando.

Indirizzare i figli alle attivita parrocchiali, equale, spesso, alla
“sicurezza” di inserirli in un ambiente sano, doaeprescindere dalla fede
cattolica, dovrebbero formarsi in modo consono akpettative delle
famiglia.

Come si evince dalle parole di Anna , € un indoizhe si sceglie di
dare ai figli, ritenendolo un fattore “positivo” pk loro formazione, finche
non saranno in grado di fare delle scelte autonome:

lo andavo in chiesa da piccola, anche il pomeriggjoando si
organizzava qualcosa e lo stesso adesso io factia miei figli, anche loro
sono stati cresciuti nella chiesa perché io codewvo (sorride) e... niente,
adesso... ma sono piccoli, cioe piccoli, il primoX&anni e il secondo ne
ha 14, per ora frequentano tutti e due... faranma $celta poi, una scelta
che sicuramente dovra essere libera, quello cheeaimmporta & che si
comportino bene e che non facciano male a nessuno..

(Anna, 47 anni, credente militante)

Cio che conta e che i figli crescano “comportandosne e non
facendo male a nessuno”, € questa la preoccupapramapale di Maria e
proprio a questo serve I'educazione religiosa, arancora che alla pratica o
alla credenza in un essere sopranaturale, a daredallo comportamentale
di una certa “moralita”.
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La scelta di mandare i propri figli in chiesa ealii aderire al gruppo
scout, nel caso di Teresa, 43 anni, € una sceliai Gautomatica”, scontata
nella sua esperienza che I'ha vista sempre freguent’ambiente
ecclesiastico:

lo ho frequentato la mia parrocchia quando ero raga... ho avuto
anche esperienze a livello... cioe, ho fatto... quaedoragazzina, sai?
'animatrice, il catechismo con i bambini ehm... poiadesso mi sono
sposata e ho educato anche i miei figli come hotcava I'educazione
religiosa di conseguenza... quindi... al cattolicesimmiei figli fanno parte
di un gruppo scout e... altre esperienze... spero attedontinuino cosi...
credo sia importante abituarli a certe cose percb&ihanno, comunque, un
punto di riferimento... un punto di riferimento cheg®nde e nello stesso
tempo... non lo so... io lo sento, lo sento dentronesaoneanche esprimerla
pero... non lo so, non lo so!
(Teresa, 43 anni, credente praticante)

Gli insegnamenti religiosi ricevuti da Teresa, satostessi che lei
cerca di trasmettere ai suoi figli, il motivo pripale € quello di dar loro “un
punto di riferimento”, lo stesso punto di riferimien che quasi
inconsapevolmente lei “sente dentro” da semprezasessserselo mai
spiegato, talmente €& stato appreso e interiorizzato naturalezza che é
diventato ovvio e intrinsecamente radicato nel@a@ersona.

Naturalmente, si sceglie di dare ai propri figli glessi insegnamenti
ricevuti quando questi sono ritenuti validi o fgrsemplicemente, non se ne
hanno altri da offrire. Si mettono in atto questeratiche educative”,
generalmente, senza troppe meditazioni a riguar@osolo per perpetuare,
anche qui, delleabitudini o, come direbbe FantoZ%, delle tradizioni
vissute meccanicamente e ritenute valide e utilvpeere quotidianamente.

A tal proposito riportiamo quanto affermato andaeAldo che dice:

Si, i0 sono sempre stato un praticante, per cuimid percorso di fede
e sempre stato costante e senza interruzioni. Velegona famiglia con
genitori, entrambi cattolici dove... siamo stati mofteguiti in tal senso...e
guesto percorso € proseguito sia nel periodo dirfchmento con mia moglie
che, successivamente con il matrimonio e la nasigtdigli...
(Aldo, 53 anni, credente praticante)

E descritto come un processo evolutivo, dove caritlgeoprio ruolo
che é prima quello di figlio, poi di fidanzato, pdiimarito e poi di padre ma
che é sempre scandito dall’appartenenza alla oelgicattolica. Aldo
sottolinea questa continuita per evidenziare ldraéta del ruolo della fede
che lo ha accompagnato sempre nella sua esistepastige dall'infanzia
fino all’'eta adulta.

Sembra esserci un filo conduttore fra generazidove i valori e le
norme legati alla sfera religiosa continuano agmesgrasmessi con le stesse
modalita e per le stesse ragioni: “dare un sensoe dun punto di
riferimento...”, cosi come fra gli adulti, ancha frgiovani.

Cio che cambia da una generazione all’altra, corméremo, € il
diverso modo di recepire tali insegnamenti cheya wlta, modifichera le

252 Cfr. P. FantozziComunita, societa e politica nel sud d'ltal@p. cit.
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nuove modalita di trasmissione dei genitori di domassunto che viviamo
in societa dove il mutamento e costante, sempreveiace e da vita ad
esperienze diverse, dove il frammento domina s e “dove cio che mi é
stato detto e insegnato”, si confrotna costanteeneah “cio che penso sia
giusto”, siamo nella dimensione dell'individualismmderno.

In alcuni casi, riconoscendo I'educazione religiasane elemento
fondamentale per la formazione delle nhuove genengzsi accusa proprio
I'istituzione ecclesiastica e i religiosi “localdi non saper piu accogliere i
ragazzi i quali si allontanerebbero da quella disrame che tanto ha contato
nella formazione dei loro genitori:

...con il passare del tempo, cioe, il cristianesimocattolicesimo...
hanno perso la loro identita... non solo a livelloistituzione, ma anche a
livello di rappresentanza... cioe... il papa e rimagtello che é pero... hai
visto nel corso degli anni... ci sono preti che sposk fede e poi parlano
di metter su famiglia... cioe, € un qualcosa che\d aopra di quello che &
'insegnamento, della Bibbia, del Vangelo stessauindj... con il tempo...
non e che c’é stato un cambiamento di pensiero moprip di... strutturale,
no? Tu in casa gli puoi insegnare determinate ansese vanno in chiesa e
vedono tutte queste contraddizioni € normale che ciocredono e se ne
vanno!

(Francesco, 50 anni, credente non praticante)

Precedentemente, analizzavamo come per questovigid¢o il
problema di oggi fosse legato alle maggiori potitabdi svago delle nuove
generazioni, dalle quali conseguirebbe un allonteerdo dai tradizionali e
piu “genuini” punti d’incontro. Il problema messo iilievo meditando sulla
formazione dei propri figli, lo porta a fare unatica al mondo parrocchiale
stesso, dove, a suo avviso non ci sono piu rifertmelidi:

Non c’é piu un modello strutturale convincente e ipgambini, per i
ragazzi di oggi, anche se tu cerchi di spiegargielip che hanno insegnato
a te, non ha senso perché loro poi, gia quando gamscuola, ma anche se
li mandi in chiesa, non trovano riscontro e allaganormale che, oggi, molti
giovani non abbiano piu quella fede genuina chevam® noi.

(Francesco, 50 anni, credente non praticante)

Francesco parla di fede genuina, ma potremmo diehea fede
“ingenua” che si sviluppava in un contesto dovefatto, non si poteva
crescere diversamente.

Torna I'esperienza parrocchiale intesa preminentéeneel suo ruolo
d’integrazione sociale, dove cio che veniva inségimafamiglia trovava un
riscontro pratico. Nell’analisi fatta dal nostrotarvistato, chiaramente,
basata sul proprio vissuto personale, i ragazzirogdi non hanno piu la
parrocchia come punto di riferimento e questo p& dhotivi: in primo
luogo, in una societa dove le distrazioni e glighiasi sono moltiplicati i
ragazzi, per divertirsi e trascorrere il tempo dd@&on hanno bisogno di
andare in chiesa; secondariamente, “i preti di oggi sono piu quelli di una
volta”, quindi, non sono piu dei buoni educatorie $rima si univa,
frequentando le parrocchie, “I'utile al dilettevleggi quello che conta, di
fronte a quella che lui chiama “perdita d’'identjta@”solo il “dilettevole”.
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E quasi esplicitata la mancanza di fiducia nei mmntf degli educatori
religiosi presenti nel proprio contesto parrocahiaha anche nel contesto
scolastico dove, a suo avviso, non viene data Ustgiimportanza alla
dimensione religiosa che viene sminuita e rece@édnragazzi come un
accessorio rispetto a tutte le altre materie del jpeercorso di studio:

lo lavoro a scuola no? E vedo questi ragazzi cheral di religione
fanno ricreazione, se la stessa scuola da questeep®ne ridicola della
religione come si pud pensare che la famiglia bastdare una certa
impostazione? Non c’e piu congruenza fra famigtimeda-parrocchia.
(Francesco, 50 anni, credente non praticante)

Francesco evidenzia la “discordanza” fra le priakippgenzie di
socializzazione religiosa, criticando chiesa e kcua, in un certo senso,
“salvando” la famiglia, che resterebbe la sola aedai figli degli
insegnamenti di natura religiosa.

L’attenzione é posta ai conflitti di socializzazéoguando il messaggio
trasmesso non € univoco. Il timore di Franceschezagenti tradizionali di
socializzazione secondaria come la scuola, traametihessaggi discordanti
con quelli ricevuti in famiglia, sminuendo quantppeeso nel corso della
propria socializzazione primaria e generando coofgsnella costruzione di
identita delle nuove generazioni.

E sicuramente vero che la differenziazione soaialierna sottopone
bambini e adolescenti a diversi messaggi provengentina famiglia che si
trasforma, da una scuola piu articolata e pluriite ahe dagli innumerevoli
stimoli della “socializzazione indirett¥® fornita dai nuovi mezzi di
informazione e di comunicazione di massa. Ma énwagu questi elementi
che si fonda la costruzione dell'individuo contemgeeo, chiamato
continuamente ad osservare, valutare e scegffere.

Ricordiamo, che anche fra i giovani era emersgatte di qualcuno,
questa discordanza, ma ad essere “sotto accusgrepao la famiglia. |l
problema, nella visione del giovane intervistat@ kegato ad una famiglia
poco attenta ai figli, a dei genitori troppo presil lavoro. A suo parere,
proprio da questa “assenza” della famiglia, consegon solo la perdita di
valori religiosi comunemente condivisi ma propribsénso del civile”, dove
I'individualismo e inteso come egoismo sociale.

In questo frangente un giovane e un adulto trovanoimplicito
accordo su una sorta di concertazione che dovrebberci fra famiglia e
istituzioni laiche e religiose per permettere alleove generazioni di
riconoscersi parte di una collettivita accomunaandrme e valori di senso
civile prima ancora che religioso.

5.1.3 Socializzazione e appartenenza religiosa rigiovani di... una
volta”.

La famiglia

Dai giovani della societa odierna siamo arrivati,‘@ovani di una
votla”, ovvero agli anziani di oggi i quali, conflequente intercalare “una
volta” ci hanno descritto molte caratteristiche dehtesto sociale nel quale
hanno vissuto la loro fanciullezza e la loro adod®za. Rispetto ai processi

253 M. Ghisleni, R. MoscatiChe cos'e la socializzazion€arocci, Roma, 2001.
%54 p, Berger]'imperativo ereticoop. cit.
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di socializzazione primaria, anche in questo castremmo definire quasi
una costante il riferimento culturale agli insegeain cristiani ricevuti nella
famiglia d'origine. La fase iniziale delle intertés infatti, €, anche qui,
scandita da un “quando ero piccolo”, seguito poisganti di riflessione
specifici, legati alla rappresentazione della ppsperienza.

Possiamo iniziare la nostra riflessione partendte giearole di Sara, 70
anni che, introducendo il racconto della sua esped religiosa, dice:

Beh, quando ero piccola frequentavo la Messa, tedaismo... mia
mamma ci aveva abituati cosi, giustamente...
(Sara, 70 anni, credente non praticante)

Emerge l'ormai ricorrente riferimento alla famigldiorigine e, in
particolare alla mamma che “giustamente” ha albtuatsuoi figli a
frequentare la messa e il catechismo. Il fatto me dgiustamente” e
emblematico, indice dell’accettazione e del ricamoento delle indicazioni
genitoriali come delle uniche effettivamente trassibili.

Negli stessi termini si &€ espressa Antonietta,ft:a

lo sono sempre stata, da ragazza, molto attaccata andavo sempre
a messa con mia mamma e poi noi siamo state ctesown uno zio prete,
fratello di mia mamma che veramente era... un preteaveva un uso
povero, non aveva nemmeno una camicia, gliel'aveveomprata noi... lui
pensava solo a far lavorare gli operai, ha edifizatna casa canonica, ha
edificato una chiesa e ne ha fatto ristrutturare€altna, sempre nel paese
dove era parroco...
(Antonietta, 75 anni, credente militante)

Nonostante siamo passati dai ventenni ai settanterilgura materna
nella trasmissione del “sentimento religioso” rgstasente. In questo caso,
inoltre, c’e il rafforzativo di uno “zio prete” cheé descritto dall'intervistata
come un “vero” prete che le permette di crescera oco’'immagine
“positiva” dell’apparato istituzionale.

Nell’'esperienza di Lucia, invece, I'educazione vigia si € acquisita,
essenzialmente, come un’abitudine del pensierdle a&oni:

Allora la mia esperienza... i0 sono cresciuta e, avante, mi e stata
inculcata la religione cattolica, cristiana e congraa bella, in piu sono
stata cresciuta dalle suore perché abitavo vicirth un istituto di suore
canossiane e il mio percorso 'ho fatto li... e neentresima, comunione e
tutto il resto come tutti gli altri... perd sempdelle abitudini, non e che
sentissi un particolare trasporto spirituale, quelche facevo lo facevo
naturalmente senza pensarci troppo...

(Lucia, 69 anni, credente non praticante)

L’automatismo descritto da Lucia ci riconduce aacal concetto di
abitudine teorizzato da Cavalli, che sembra essentrale nell’'esperienza
religiosa dell'intervistata o, quantomeno, nellaa sesperienza con |l
cattolicesimo, religione a cui e stathituatafin da bambina. Il fatto di non
avvertire nessun “trasporto spirituale” negli insagenti ricevuti, non
significa, infatti, che Lucia non avesse una gpaliita da comprendere e
approfondire, infatti, nel corso della sua vitaeperienza di altre realta ma
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ad esse non riesce a legarsi, rimanendo vincolag@amto le era stato
consegnato da piccola, mostrando cosi che abéllidinee oggi diventata
tradizione

Ho letto molto in questi anni e sono rimasta maftascinata dal
buddismo, ci sono andata qui a Cosenza c’e un grughe sta crescendo e
fa cose molto belle e interessanti... quello che mpi ha colpito € il fatto
della meditazione e di credere in se stessi: s@ twedi puoi raggiungere i
tuoi traguardi ma ci devi credere... i0o ci ho préoae, veramente, sono
riuscita a raggiungere questo traguardo che mi prefissa pero poi... dopo
due o tre anni, mi sono allontanata perché allaffire quello che mi é stato
inculcato da bambina € emerso nuovamente perchéffetti, anche se e un
modo di dire: “Gesu Cristo mio, Madonna mia, Saraktesco mio...” ce
'abbiamo dentro... € radicato dentro di noi... ti wemuella voglia di
rivolgerti a Dio... € qualcosa di radicato in te e geradicato, allora
significa che e un credere, altrimenti non esidt&eeniente, pero la filosofia
buddista continua a piacermi!

(Lucia, 69 anni, credente non praticante)

Il fatto di ricevere il cattolicesimo come dato uratle del proprio
essere fa si che ad esso si resti “legati” a v#h, sente come
imprescindibilmente radicato. Proprio questo “sentlentro”, che viene da
quanto le & stato “inculcato”, da legittimita adlaa appartenenza religiosa. E
significativa I'affermazione: “se é radicato all@@nifica che € un credere”,
la credenza trova il suo fondamento nelle formecin essa e stata
tramandata e recepita. Essa fa parte del sensoneomuell’ovvieta che
pervade la propria vita, & recepita come qualcaseug forse, non € il caso
di interrogarsi troppo.

Proprio questo pero, nell’esperienza di alcunegrersome, appunto,
quella di Lucia, si tramuta nel bisogno di cercamalcos’altro, qualcosa da
apprendere e capire, nella quasi “frustrazioneiah riuscire a liberarsi di
quel qualcosa che si ha dentro e che non si puegare.

Abbiamo visto diversi casi in cui viene riconoseila validita della
tradizione, in questo frangente, invece,si peroepfg le righe, il peso che
da essa proviene e i vincoli che, talvolta, pucedsinare, nelle scelte
individuali.

Nellesperienza di Giancarlo la tradizione cattali@ l'impronta
familiare ricevuta, invece, € assimilata in modo bieverso e I'adesione al
cristianesimo é legata ancora una volta alla “barvéle” del messaggio
evangelico:

Certo che e una domanda difficile, eh, eh! Va hem#anto noi siamo,
anzi eravamo, perché ora non c'e rimasto nessumosono io solo...
comunque... sempre attaccati molto alla religionattaica... io, per
esempio, il mio cinque per mille 'ho sempre datta a&hiesa, pur non
essendo praticante in senso stretto... i0 penso vsa:c«he la religione
cristiana € la religione piu bella! € l'unica religne che ha il perdono in
guesto senso, € la piu bella...

(Giancarlo, 72 anni, credente non praticante)

Quello che gli € stato trasmesso non € un attacuanfierte alla chiesa
in se stessa, quanto al cristianesimo, quasi colosofia di vita, come
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modello comportamentale per saper vivere nella etdci Emerge,
nuovamente, una concezione “sociale” del cristimn@ssposato per l'utilita
in ambito civile dei suoi dettami che, secondo Galo servirebbero per
vivere meglio. Basta questa convinzione nella sygegenza per non sentire
la necessita di cercare altre verita religiose b mpettere in discussione
I'esperienza religiosa da lui incontrata.

Anche la posizione della signora Angela, 79 anni tfasparire
un’adesione personale a quanto appreso in famigkain questo caso e piu
forte anche il riferimento alla dimensione spirlaua dogmatica, oltre che a
quella “mondana”:

Allora, I'educazione religiosa che ho ricevuto, &tolica... sono stata
battezzata a otto anni... a otto anni perché sice@adrino e madrina erano
fuori Cosenza e mia madre e mio padre non voleyagrsone che non
fossero davvero religiose, hanno preferito aspettguindi... io avevo sette
anni, io ho fatto Battesimo, Comunione e Cresinta tosieme e me li ha
fatti il Vescovo, ci siamo preparati qui a Cosendalle canossiane e ricordo
che il vescovo aveva voluto una lunga preparazione.

(Angela, 79 anni, credente praticante)

Cio che emerge € innanzitutto una concezione divees sacramenti:
rispetto a quelle analizzate finora, vediamo uarhifiento al padrino e alla
madrina che, per volonta dei genitori, dovevan@mrespersone religiose...
non € quindi la figura classica del “compare”, nappio la figura di guida
spirituale che, normalmente, dovrebbe essere iatarmai padrini di
battesimo e cresima. Allo stesso tempo e sottdinda presenza del
Vescovo e la “lunga” preparazione... c’é quindiionpostazione diversa,
volta proprio alla sfera sacramentale oltre cheellg sociale. Il battesimo e
stato rinviato per anni pur di essere celebratdanelaniera migliore
possibile, dal punto di vista religioso.

Nell'esperienza di Franca, poi, 'educazione relgg e equivalsa ad un
abituarsi a delle attivita a tutto tondo che pressh® forma in una sinergia
perfetta fra famiglia, parrocchia e contesto secidi riferimento. e
testimoniata cosi la piu contenuta differenziazi@oeiale di un tempo,
quando i rischi di imbattersi in messaggi e infozroai discordanti e
ambigue fra esse era piu basso, rispetto ad oggi:

Noi gida da quando eravamo piccoli, i nostri genitai hanno
insegnato a pregare, ci hanno abituato ad andarehiesa quindi ... poi
loro vivevano il cattolicesimo in un modo veramesitggolare ... poi loro
partecipavano ai pellegrinaggi, che so, facevanpiedi ai vari santuari e
poi ci facevano aiutare anche dagli anziani cheratcontavano tutte le
storielle sulla vita dei santi,di San Francesctutte cose che loro avevano
vissuto...

(Franca, 68 anni, credente militante)

Non e, forse, un caso che, laddove la fede é dtatmessa e
comunicata anche con atteggiamenti e azioni com@iebia “generato” due
credenti praticanti, fortemente convinte della digdi degli insegnamenti
ricevuti.

Cio che resta fermo, comunque, € che anche panagiani intervistati,

il ruolo della famiglia e, soprattutto delle mad¥iconsiderato essenziale nei
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processi di formazione, per alcuni a livello spiaie, per altri, a livello
“sociale”. La trasmissione di valori e norme redigg-cattoliche rappresenta,
quindi, un elemento culturale che trova le suecdiadell’esperienza delle
generazioni passate e caratterizza, per molti vqtslle delle generazioni
presenti.

La parrocchia

Il ruolo della parrocchia e dei parroci, nell'esparza degli anziani
descritto come un ruolo fortemente presente delparcorso formativo.

L’elemento prettamente educativo emerge ancheedakrienza di
Salvatore, cresciuto in una famiglia non partiovlante attaccata alla vita di
chiesa ma che, a fini educativi, mandava i pragh in un istituto religioso:

Da piccoli noi non siamo stati educati alla federqghe®, all’epoca, i
genitori nostri non erano praticanti, erano indaffsi in altre cose, mia
mamma stava a casa, non seguiva, quindi,comungaenamnma mi ha fatto
tutto battesimo, comunione, cresima... sono statwha due anni
all'arcivescovile perché... io e mio fratello erawa la disperazione della
famiglia e per farla stare un po’ tranquilla in casmio padre ci ha chiuso
all'arcivescovile a corso Telesio... ma solo peesto ci hanno mandato i
per fare stare tranquilla a mamma mezza giornaperhé pensavano che li
ci potevano mettere la testa a posto.

(Salvatore, 66 anni, Credente Militante)

Sullo sfondo di questo racconto si intravede, eschumente,
'elemento della tradizione culturale legata al taatesimo e non un
riferimento alla fede in senso stretto. E un eleimae possiamo rilevare
nella puntualizzazione dell’intervistato sul fattee sua madre lo avesse fatto
battezzare, comunicare e cresimare, quasi a vobttoliseare che,
nonostante i molti impegni, aveva assolto a tuttioveri di una “buona
madre”.

Emerge, poi, I'idea dell’istituto religioso comeitgto educativo di una
certa rigidita, un posto dov’é stato portato pemglia‘mettere la testa a
posto”, una questione legata a tutt’altre ragidm @ quelle religiose. Una
famiglia di non praticanti, dove si avevano “alpensieri” ma dove,
sacramenti come Battesimo, Cresima erano statiettefy com’era
“doveroso”.

In altri casi il passaggio dalla famiglia alla paochia continua ad
essere descritto come “naturale” e, nel caso dideramolto importante ed
educativo:

...poi abbiamo frequentato la parrocchia che era yserocchia
molto attiva, c’era un parroco ed avevamo delleechiste che erano
veramente ... brave, poi era lo stare insieme chaiwiava a crescere e
comunque la parrocchia era molto, molto viva. Rimoche al mattino si
celebrava la messa, nel pomeriggio si diceva il dRose si faceva la
benedizione eucaristica ... poi il catechismo si Yace&on una certa
assiduita, ricordo che si faceva ogni giovedi e pel periodo estivo si
facevano delle colonie, c’erano degli animatori e insomma Cci
insegnavano a ricamare, a cucire, a fare ai ferriinsomma tutte queste
cose qui, avevamo degli educatori e delle edudattawvero bravi che ci
aiutavano a crescere ... questo quando ero piu pacaokl’ambito della
famiglia ...
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(Franca, 68 anni, credente militante)

E forte I'impronta familiare, data dal’esempio cpomtamentale dei
genitori che frequentavano assiduamente, la ppegeine alle attivita
parrocchiali, quasi naturale € stata I'input pdforaare quanto appreso fra le
mura domestiche o ascoltando le storielle degliaamzhe raccontavano la
vita dei santi, quasi come raccontare una favola.

La signora Franca, ricordando i modi in cui a laiesuoi fratelli era
stata trasmessa la dimensione religiosa, non tafdee un paragone con la
societa contemporanea:

Prima tutto ruotava intorno alla religione: a casara centrale, in
parrocchia si frequentava assiduamente e ancheumlacc’era un certo
rispetto... non era un accessorio della vita, dréuicro della vita... adesso
no...

(Franca, 68 anni, credente praticante)

Troviamo, ancora, la descrizione esatta di unaesidcche si e
trasformata diventando policentrica, per ricordgeanto insegnatoci dal
funzionalismo sistemico di Luhmann: la societa muiaframmenta e la
religione perde il suo ruolo di centralita, essa eopiu il fulcro del sistema
sociale, diventa un sub-sistema fra gli altri smwado la sua funzione
integratrice, la societa diventa policentrica: no® piu quell’asse di
equilibrio che nelle societa tradizionali era cematzato dalla dimensione
religiosa che a tutto era intrecciata e tutto ragal In famiglia parlare di
religione non € piu scontato, cosi come a scuotmtre dall'esperienza qui
riportata emerge un contesto che ruotava intorlzoparrocchia, alla chiesa
locale.

Nell’esperienza di Eugenio € messa in risalto nolo $a centralita
della dimensione religiosa nella vita di tutti bgii ma proprio il ruolo del
parroco, estremamente presente in quanto figuraagida affiancata ai
genitori:

Allora io... come paolano, a Paola che cosa c’e€?shg no? C'é San
Francesco, noi... quando eravamo ragazzini, ci ikamo con i genitori e
andavamo a finire al Santuario e distava da doviaab io 7 chilometri, e
facevamo 7 chilometri ad andare e 7 chilometri enéwe! Poi... andavamo
alle scuole medie, certe volte ci giocavamo la kcwodove andavamo? Al
Santuario di San Francesco... immancabilmente arevé. Questa era la
vita che si faceva quando noi eravamo ragazzii.ogouno di noi aveva la
sua parrocchia... e io dico sempre che, una valtpreti basta che... si
andava a confessare, basta che gli dicevamo cheaawe per esempio:
“Sai Don Benedé, ho bestiemmato...” e lui PAM! Cexthiaffii Mamma
mia! (sorride)

(Eugenio, 78 anni, credente praticante)

Emerge, un elemento nuovo, l'essere “Paolano”: resgaliani €,
spesso, presupposto dell’essere cattolici, essdadresi e, nello specifico,
“paolani” presume non solo il cattolicesimo ma anda devozione a San
Francesco di Paola, santo molto venerato in Calabbaluardo di orgoglio
per gli abitanti della tirrenica cittadina natakd gatrono.
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Nei brani dell'intervista di Eugenio si colgono iatti di quella
religiosita tipicamente meridionale, ancorata dtkedizioni e protesa alla
difesa e alla custodia di quella memoria collettiiéelle sue parole si
scorgono tracce di quel “basso continuo religidSg”tratto specifico della
societa meridionale che rimane sullo sfondo, nardsti grandi mutamenti
storico-sociali, nonostante le variegate esperiethléa propria vita; esso
rimane presente, caratterizzando il modo di pensateagire, definendo la
propria visione del mondo.

La vita dei ragazzini, dice Eugenio, ruotava intora santuario di
Paola che rappresentava la meta preferita da maggje in famiglia ma
anche nei giorni in cui si marinava la scuola. frakella religiosita
meridionale, intrisa di devozione e venerazionesanti percepiti come
mediatori ma, tante volte, come divinita ste¥se.

Rispetto alla figura del prete € messo in evidemzaruolo diverso
rispetto a quello che ha oggi: si trattava di ureave propria figura
educativa, autorizzata a dare degli “scappellotitiando lo riteneva
opportuno, un atteggiamento assolutamente nornfagjeea tempi’.

La “discendenza e la trasmissione credente”

Emerge dal racconto di Franca e di Eugenio lardigine fra due tipi
di societa che, sociologicamente, abbiamo impagatohiamare societa
“tradizionale” e societa “moderna”. Vivendo entranibcontesti & stato
pressoché spontaneo per la generazione piu adwéaih paragone fra “ieri
e oggi”.

Il cambiamento sociale che ha interessato la oaii spostandola dal
centro alla “periferia” della societa, secondoignera Franca non ha avuto
effetti negativi, il suo riferimento e ai giovarfiprmati in modo diverso
rispetto alla sua generazione ma, a suo avvisqmeiparati e consapevoli:

Credo che allora era piu una fede... trasmessa, niagar persone
che non avevano studiato insomma... c’era ancheralpreparato, anche a
scuola... ma, forse, oggi, c’é piu sincerita, penke ¢ giovani che sono
praticanti siano anche piu preparati di noi percle&ggono di piu, c'e
internet, la televisione, sono piu informati, sanpio cose, noi che cosa
sapevamo? il ragazzo ha la possibilita di formarsa coscienza piu... ha i
mezzi a disposizione per farlo se vuole approf@ngdird farlo piu oggi... io,
quando li guardo i giovani di oggi li vedo moltogmarati... oggi, secondo
me, lo sono per convinzione, magari una volta slaaa in chiesa anche
perché non c’era altro, si andava per incontrareatpuno, anche la ragazza,
erano delle uscite che si facevano perché non catra... oggi invece no,
penso di no.
(Franca, 68 anni, credente militante)

Se é vero che I'ambito religioso non ha piu I'imgaoza sociale di un
tempo, e anche vero che linformazione, le espeederhe i giovani fanno
nella frammentarieta odierna, potrebbero rendeili ponsapevoli, piu
preparati e piu coscienti delle loro scelte rigwaatla dimensione della fede.

In un ambiente plurale come quello odierno, credi&renta una scelta
e, proprio da questo, deriva la maggiore consapexal Le affermazioni di
Franca concordano con quanto osservato da Bellaguale, ricordiamo,

2% Cfr. D’Agostino,op. cit.
%6 Cfr. Ibidem., Cfr. E. De Martinap. cit.,Cfr. P. FantozziComunita... op. cit.
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riflettendo sul significato della secolarizzazioseftolinea che la religiosita
odierna, rispetto al passato, sia espressa, forseneno forza “quantitativa”
ma con maggiore liberta e consapevolezza. L'autlgscrive in questo
senso, la secolarizzazione come processo di enaaie del’'uomo che,
svincolandosi dai vincoli tradizionali, riesce aefie in modo piu convinto e
consapevole le proprie credefize

Non é della stessa opinione Eugenio che spiccauedli che nel corso
del nostro lavoro indicheremo come “tradizionalistintendendo per
tradizionalismo cio che Weiner ha definito un “gtfmmento culturale che
concepisce la tradizione come essenzialmente atattonsidera le credenze
e le pratiche ereditate dal passato come immut&hililn questo
atteggiamento emerge una sorta di chiusura vergmoVazione, o
comunque, verso prospettive diverse e proprio thieisura costituisce,
spesso, una rottura nel dialogo fra generaziorérde; tra anziani e giovani,
soprattutto:

Da un punto di vista religioso era meglio primay@® si credeva a
questo, 15 anni, 16 anni noi eravamo ancora nelleciullezza... adesso gia
ad otto, nove anni, i ragazzini ti mandano a quege come se niente fosse!
Non c’e paragone fra sessant’anni fa e adessoi.eravamo ragazzi che ci
accontentavamo di cose semplici, c’era pure il giopero la dottrina si
doveva seguire! Ma non perché lo dicevano i genitoa perché noi lo
sentivamo! Noi non & che avevamo le discotecheamemamo nemmeno la
corrente elettrica in casa quando eravamo piccofigurati... oggi ci sono
troppe distrazioni, non c’e quella genuinita...

(Eugenio, 78 anni, credente praticante)

Essere religiosi “una volta” significava, innantity essere educati:
ritorna la dimensione sociale della religione, stemto che abitua a saper
vivere in modo corretto e rispettoso.

Il fatto che oggi si sia persa la dimensione rekgi, secondo Eugenio,
e causa di maleducazione e mancanza di rispettmddii ragazzi, nei
confronti degli adulti. Accanto al rispetto per gliri, € posto I'accento sul
rispetto per la “dottrina”: ai sui tempi, si seratil dovere di andare a Messa,
alle processioni, tutto & raccontato come un icteedi elementi che
costituivano un modo di vivere piu “genuino”, fattbcose semplici, dove si
era piu religiosi e, quindi, piu “educati”.

L’esigenza di educare le nuove generazioni dandoriorme e valori
radicati nella cultura cristiana, €, comunque, raiga anche da chi,
attualmente, non e credente. Portiamo di seguéspé€rienza di Sara che

dice:

Adesso sono cambiata un pochino, comunque ci hdderhe i miei
figli quando erano piccoli frequentassero la chiesaon stessero in mezzo
alla strada...ci tengo che anche i miei nipoti vada messa, poi hanno fatto
battesimo, tutto... su questo non ci piove, anzi doaredo che non vanno
gli faccio anche le ramanzine... & importante cleano perché si deve
formare qualcosa dentro, se non si forma all’etasga poi non si forma

257 Cfr. R.N. Bellahgp. cit, in Acquaviva, Guizzardop. cit
28Cfr. A. Martinelli, op. cit. p. 35.
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piu... € come... sono le basi della persona... se ubasiece le ha buone...
puo anche andare male una cosa perd0 non prendera una strada
sbagliata se hai una base dall’inizio.

(Sara, 70 anni, credente non praticante)

Con il passare del tempo, quegli obblighi infardii adolescenziali si
sono attutiti ma, allo stesso tempo, € rimasta davinzione che sia
necessario che figli e nipoti frequentino la chjeg#anendo che essa sia un
ambiente “buono” per la formazione e la crescithvitluale ed & importante
che la frequenza avvenga proprio da bambini petehéno le basi ce le ha
buone, pud anche andare male una cosa perdo nodepdemai una strada
sbagliata”. E implicita la convinzione che sia reszio acquisire certi valori
e certi modelli comportamentali in fase di crescttesi da poter affrontare
meglio la vita e tutte le difficolta che in essgessono incontrare. Lo stesso
vale per Antonietta che afferma:

lo penso che e importante educare i bambini a guestucazione
spirituale non dico in tenera eta ma... perché,tense crescendo ci sara un
allontanamento, io penso che poi ritornano... se lbann’'educazione alla
base, anche se le crisi non mancheranno nella gioverescendo, no? Pero
se hanno questa educazione, io credo che li antha ad allontanarsi dai
pericoli, no? Se crediamo al senso della vita... BoRro?
(Antonietta, 75 anni, credente militante).

Anche qui, I'importante & avere la “base”, quesdaebe rappresentata
proprio dall’educazione religiosa, intesa non tamonon solo come
insegnamento teologico e dottrinale, quanto praficcomportamentale: la
sua funzione e, anche qui, come in molti altri pasamentesociale La fede
va trasmessa in quanto essa rappresenta una peosprea base morale, nel
senso durkheimiano del termifié. Il fatto di ricevere una “salda”
formazione da bambini per Sara e Antonietta ragmtasun modo per
fuggire dai pericoli futuri, dallo sconforto di fmte alle sconfitte e alle
delusioni che, sicuramente, non mancheranno niHlalwicia non é sposata
e non ha figli, ma, rispetto all'idea di dare o maem’educazione religiosa ai
giovani si esprime dando conferma a quanto dettord, rimarcando,
tuttavia, la necessita della “libera” scelta:

... importante dare delle regole ai ragazzi, pes®condo me, ad una
certa eta il ragazzo deve scegliere da solo pemé&ée rendersi conto di
quella che € la vita e deve fare le proprie scBl&ve seguire le idee sue, non
quelle dei genitori solo per fare contenti i genittéa vita & sua!

(Lucia, 69 anni, Credente non praticante)

E forse proprio questo che avrebbe voluto fare auche, come
apprenderemo, in seguito, dal resto del suo raocaminane legata al
cattolicesimo essenzialmente per una questioneraigdt facendo memoria
di quello che gli hanno insegnato i suoi genitora ranche le suore
canossiane, vicine di casa, presso le quali hadrss gran parte della sua
infanzia.

259 Cfr. E. Durkheim,L’educazione moralepp. cit.; Le forme elementari della vita
religiosa, op. cit.
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Nellesperienza di Giancarlo educare al cattolitesile nuove
generazioni significa essenzialmente, dar loro sailda educazione “civica”
basata sul rispetto reciproco e lontana da quedle farcaiche” di religiosita
che, ai suoi tempi, facevano vivere con il timofeud Dio “guardiano e
giustiziere™:

lo trovo importante farlo capire anche ai bambial, giovani... non
devono crescere con la paura di un Dio che puncmee ci dicevano certi
preti quando eravamo piccoli noi... quello che eoateducare le coscienze
per vivere meglio proprio sulla terra... conta eddearlla spontaneita,
all'onesta, alla naturalezza, € molto importantedtcazione... nella societa
civile proprio... quello che € centrale e la legdellamore, e tutto li e
cos’altro manca? Se tutti fossero cristiani neloveenso della parola... eh!
Ci sarebbe il paradiso terrestre! L'importante emdéare male agli altri,
guesto € per me linsegnamento base della religionstiana, amare e
rispettare gli altri e, quindi, essere buoni crati significa essere buoni
cittadini.
(Giancarlo, 72 anni, credente non praticante)

Nell’esprimere i suoi convincimenti, Giancarlo, rtrasdi essersi
distaccato dall’educazione rigida ricevuta da barmpnon tanto in famiglia,
qguanto in ambiente ecclesiastico.

Il fatto di comportarsi in un certo modo era ezs@mente visto come
un modo per evitare castighi e punizioni, oggi2aaiini ha preso le distanze
da quel modo di intendere la religione, le propavinzioni sembrano
frutto di convincimenti personali, privi di condiziamenti sociali“esterni” e
collocate in quell'idea di cristianesimo “laico” €labbiamo avuto gia modo
di rivelare nell’esperienza di alcuni giovani e Hidyprima della dimensione
“altra” viene quella terrena, dov’é importante essistiani per vivere bene
qui ed ora.E proprio questo che Rusconi intende quando defniil
cattolicesimo un “surrogato di religione civit€”’ esso si spoglia della sua
sacralita e viene percepito, da molti suoi fedelgn una funzione
preminentemente educativa a fini civili.

La validita della “impostazione cattolica” € ancopai peculiare
nell'esperienza di Angela che afferma:

Poi, ti dico, non solo ho mantenuto, ma ho apprditmni valori e gli
insegnamenti ricevuti dalla famiglia, e, crescendbp sentito la
responsabilita di dare testimonianza di quei valgrerché poi, studiando,
nel corso della mia formazione io ho avuto la comiz di quei valori.

(Angela, 79 anni, credente praticante)

Tale dimensione & assimilata e approfondita, akpuwehe lei stessa,
considera un vero e proprio impegno il farsi strotoedi trasmissione di
guegli stessi valori, trasmessi in questo caso, swmo per abitudine ma
soprattutto per convinzione. E questo sicuramere esempio in cui
“mettendo al centro della questione religiosa &izione, cioé il richiamo
ad una discendenza credente, si collega il divediirguesta al problema
della memoria collettiva. La possibilita che un gwa umano (...) si
riconosca parte di una discendenza dipende, in&ttieno parzialmente, dai

60 Cfr. G.E. RusconiNon abusare di Dio, op. cip. 37
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riferimenti del passato e dai ricordi che essodsxienza di vivere con altri e
della cui trasmissione si sente a sua volta resymies.***

5.1.4 Per concludere

Abbiamo finora visto in che modo é avvenuta freostn intervistati
giovani, adulti e anziani la socializzazione relga, il ruolo della famiglia,
della parrocchia.

Si parte spesso dal riferimento familiare, dall'eaizione ricevuta,
strettamente legata alla cultura cattolica. Sarasdguito che vedremo i
diversi modi in cui tale cultura viene intesa esuis nelle diverse fasce d'eta
e nella specificita delle singole esperienze rdecol

Bisogna innanzitutto ricordare che stiamo muoverldo nostra
riflessione intorno all’esperienza religiosa di gmre che, seppur in modi e
forme differenti, credono e affermano di appartenat cattolicesimo.
Partendo da questa considerazione preliminareaatabifinora, analizzato
alcuni aspetti della memoria religiosa, strettametdgata alla cultura
tradizionale del contesto di riferimento dove “ahpipio... vi & — I'abbiamo
visto — la fede nella continuita di una discendedeiacredenti che trascende
la storia. Essa € attestata e manifestata nell'att®enzialmente religioso, di
fare memoria (anamnesilel passato che da un senso al presente e contiene
I'avvenire”?®? & quella che la sociologa francese Hervieu-Légginigce
“memoria autorizzata” e che puo racchiudersi n&lanula “cosi come i
nostri padri hanno creduto?®®, o, pill appropriatamente ai casi dai noi
riscontrati, “Cosi come le nostre madri hanno ctedu. Alle sue origini,
nel momento in cui si viene messi al mondo e nebrdare la propria
infanzia, la trasmissione della religione e rickadeome qualcosa che serve
per imparare a comportarsi e viene acquisita conacqsa da presentare e
trasmettere a propria volta per fornire un univetssenso che possa attutire
le “minacce” dell'individualismo moderno. E sopritb negli anziani, ma
anche nei giovani e negli adulti che emerge I'estgedi dare questo “punto
di riferimento” rappresentato, appunto dalla fed@ religione, spesso
presentata come emblema delle tradizioni antictielle societa arcaiche, in
realta continua ad essere presente nei processcidilizzazione, essa stessa
si trova immersa nel processo di cambiamento, camdbi a sua volta e,
nella misura in cui, essa rappresenta la tradizinoe scompare.

Come dice ancora Danielle Hervieu-Léger, trovianda ‘Un lato la
societa eteronoma che si istituisce al di sopragfi controllo esterno,
dall’'altro la societa autonoma che si riconosce e€oauto creazione e
creativita®®* questa distinzione ricorda la socisté generissu cui si fonda
la sociologia durkheimiana e il paradigma dell'a&odi Weber, dove e
I'azione individuale a dirigere il cambiamento evedol'individuo non é
succube inerme di una societa che sta al di saopgta dL’avventura umana
testimonia del progressivo dominio del movimentoll'@audine e
dell’autonomia umana sull’'eteronomia. Ma questocpsso non si risolve
tutto quanto nella distruzione e nella spartiziole¢ mondo antico. Esso e
de-strutturazione e ri-strutturazione, de-composigie ri-composizione, dis-

51D, Hervieu.LegerReligione e Memorigop. cit., p. 191
%52 |bidem, p. 193

263 Cfr. Ibidem pp. 131-140

%4 |bidem, p. 134
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organizzazione ma anche ri-organizzazione e iizatl degli elementi
dell'ordine antico nel dispositivo mobile della #té& moderna®®

Dopo aver riflettuto sul significato sociale delbase comune dalla
quale spesso si parte in riferimento alla trasmoiesi della religiosita,
analizzeremo i punti di crisi, i punti di rottura @i continuita con la
tradizione, dal quale emergeranno diversi modinterpretare e valutare la
propria “discendenza credente”, nonché di viverersqealmente e

collettivamente la propria dimensione religiosa.

5.2 | punti di “crisi”

Abbiamo riflettuto sull’origine dell’'appartenenzeeligiosa, spesso
radicata nei processi di socializzazione. Citanditura spezzoni delle
interviste raccolte, abbiamo avuto modo di osservame, a prescindere
dall'eta e anche dal modo di vivere la propriagiekita, nel parlare della
propria esperienza, si ricorra spesso alla famiglaaigine, all’educazione
acquisita, all’adesione ai sacramenti, allappataa “naturale” ad un
cattolicesimo assunto come dato culturale entoguéle orientare la propria
vita.

Esiste perdo un momento di crescita dove ci si “Brm quanto era
stato acquisito durante la propria socializzazigmenaria, viene meglio
esaminato, messo in discussione per poi essererowatb o rifiutato.

Questo momento di riflessione coincide spesso coeta |
adolescenziale, dove “per natura”, si € portataagredire il corpo di regole
consegnato da familiari ed educatori extra-familifta € spesso associato
anche ad esperienze di sofferenza personale intseglle quali ci si é
avvicinati o allontanati dall’educazione religiaseevuta.

Sulla base di quanto osservato da Franco Gareltjuesta la fase
esistenziale che, collocata nell’epoca contemparaahé vita a quelli che egli
ha definito “cattolicesimi degli italiani”, ossemdo come, all’interno dello
stesso cattolicesimo, ci sia un significativo pssmedi differenziazione che
da vita a identita pluralistiche e multiforAif

Questo elemento prende forma nell’esperienza ddrinatervistati ed
e dal momento della “crisi” in poi che I'esperienadigiosa assume tratti
specifici e peculiari in ogni singola storia, masido i suoi mille volti e le
sue molteplici forme in un contesto sociale in dai diversita e la
differenziazione, basate sull'individualismo, raggentano uno dei tratti
peculiari. Cosi come il racconto dei nostri intstati inizialmente &, spesso,
caratterizzato dalla frase “Quando ero piccolo’tretlanto ricorrente e
I'espressione “Prima e dopo” ad indicare due fatifesperienza: un prima,
in cui ci si definisce cattolici per “nascita” e tohopo”, dove entra in gioco il
fattore della “scelta”, hairein, teorizzata da Peter Berger, conquista
trappola della societa contemporafféa

5.2.1 Il “prima” e il “dopo” nell'esperienza dei giovani
Se per alcuni giovani la fede & messa in crisiidaginti della vita, se
per alcuni fermarsi a pensare diventa ad un cartdopdiventa necessario,

2% |hidem
266 £ Garelli,ll pluralismo religioso in ltalia op. cit.
267 Cfr. Peter Bergel,'imperativo eretico op. cit.
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per altri, la dimensione spirituale si € mantenotstante, senza essere
attraversata da periodi di particolare trasformagioE questo il caso di
Lella, 28 anni e Arianna, 29, praticante la primtaoa praticante la seconda.

Ho sempre frequentato la chiesa, 'ACR nella miarpechia e a 17
anni ho iniziato anche a fare l'animatrice... pereng stato tutto molto
naturale, nel senso che sicuramente il fatto deessata in una famiglia di
credenti mi ha aiutato, pero nessuno mi ha mai sbpali andare in chiesa
oppure di credere, per cui € stato un processo mieriore abbastanza
naturale e credo di avere avuto sempre consapexaldz questa mia fede,
cioé non ho mai avuto un problema se credere o pgEnandare in chiesa o
meno... forse perché e nato spontaneamente... cioe si@stato naturale.
lo andavo a messa con mio nonno... vedevo che amanm andava sempre
a messa e ci andava con una convinzione... che@@klia trasmesso anche
ame... ... anche nei momenti difficili, che noncsamancati, € sempre stata
come una presenza per me, un confronto naturadéea@ c’e, non so perche
ma € cosi e ne sono certa.

(Lella, 28 anni, credente praticante)

Gli insegnamenti ricevuti, sono ritenuti da semyaiedi e convincenti,
tanto da essere acquisiti come “naturali”, nonoticsstati eventi che hanno
inclinato o messo in discussione la fede, anziuantp pare proprio nei
momenti difficili tale consapevolezza e cresciut e rafforzata.

Nell’esperienza di Lella la fede ha assunto i itrditun elemento
assodato, da sempre presente e vivo, sul quale’aanai stato bisogno di
chiedersi niente, trovando delle motivazioni cher rsa spiegare ma che
ritiene valide per non mettere in discussione letty della sua religiosita,
della quale dice di essere “certa” anche senzamsajleerché.

Segnata da un certo automatismo anche I'esperdinkdanna per la
quale pero “l'abitudine credente” non é rappregdantiall’elemento della
pratica ma, al contrario, dal fatto di non pratecar

...forse non ho mai sentito il bisogno di approfoado di cercare
conferme... o, forse, non mi &€ mai successo qualtiasimente tanto brutto,
drastico, difficile... da dire: “Fammi un attimino ritere alla prova la mia
fede”, mai, per fortuna mai... € sempre stata cesinpre stato in questo
modo... non c’é mai stato niente che mi ha fattotamatla cosa e dire:
“Basta, adesso taglio i rapporti con chiesa e compa.” mai, io quando
voglio pregare prego, quando voglio andare in chies vado, normale,
cosi, € sempre stato cosi per me ma proprio nabafamiglia.

(Arianna, 29 anni, credente non praticante)

Il fatto di non interrogarsi né di sentire il biswg di farlo, e
sintomatico, in entrambe le testimonianze riportateaver mantenuto la
propria dimensione religiosa cosi come era stata toasmessa, senza
avvertire il bisogno di approfondirla, probabilmenperché in tutti e due i
casi non € mai scattata I'esigenza di viverla imiexa diversa rispetto a
come fatto fino a questo momento. Entrambe si e&pro dicendo: “é
sempre stato cosi’, “c’e perché c’e sempre stataion si avverte
un’esperienza forte che ha scaturito un determinaido di rapportarsi alla
propria credenza religiosa. Si tratta di due fomeeligiosita acquisite in
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famiglia e sempre date per buone, mai messe ingigme o sottoposte a un
riesame.

Per altri, pero, arriva un momento nella vita, im si vuole capire. E il
momento della scelta, e “I'imperativo eretico”,bldigo di interrogarsi sulla
propria collocazione nel mondo, sulla propria esiza, sulla propria
direzione; e [I'obbligo di scegliere cose nuove o0 @confermare,
continuamente, scelte gia fatte. Questo avvienegni settore e ambito
dell'esistenza ma assume tratti decisamente irganéisin riferimento alla
sfera religiosa, specialmente in epoca contemparardove sembra
un’esigenza sempre piu incalzante quella di daregapioni convincenti a
tutto quanto ci circonda. E questa I'esperienzgudinti, spinti dalla curiosita
o da particolari esperienze di vita “razionalizZateo propria esperienza di
fede.

Cosi afferma Antonio, 22 anni:

...poi... crescendo, leggendo, documentandomi... k&@ioia cadere
un po’ questa... non la fede, ma la fiducia nellaeshi diciamo. lo sono
sempre stato un tipo a cui piaceva molto leggeRni, siccome io studio
I'indirizzo religioso alla facolta di Storia, ho wtliato proprio le prime
comunita cristiane...e per me la chiesa non e @oier con quanto dice e
guanto fa e da questo nasce, diciamo la mia “crigla cattolico,una
mancanza di fiducia nella chiesa, proprio... comumani ritengo cristiano,
preferisco dirmi cristiano perché dire cattolicasifica anche credere nella
chiesa, io, invece, credo negli insegnamenti dilG&gsto ma ho imparato a
conoscere la chiesa dai libri e dai giornali e niom fiducia... questa é.

(Antonio, 22 anni, credente non praticante)

Nella formazione della sua coscienza individualaetofio studia, si
documenta e individua quelle che definisce conimoii della “sua”
religione, da questo consegue un allontanament@aesiiducia nei confronti
della chiesa-istituzione e una progressiva tendenzastruire una religiosita
propria che non si colloca al di fuori del catteBano o, quantomeno, del
cristianesimo ma che si rimodula secondo le logidet self service
religioso. Dalla posizione “critica” di Antonio, @spare una conoscenza
approfondita riguardo ai dogmi della chiesa, aliaria del cattolicesimo,
dovuta al percorso dei suoi studi universitari. tgtta, quindi, di
considerazioni realizzate nel corso di un percorsaividuale di
razionalizzazione delle credenze. Non e, inoltreitiuto totale di quanto
appreso da bambino ma un rifiuto consapevole eidnafo” degli aspetti
ritenuti contradditori e non confacenti al propmoodo di essere e di
intendere il messaggio evangelico. Da questo dfiamerge una certa
sfiducia che lo rende passivo dal punto di vistéadgeartecipazione.

Tutto €, comunque, riconducibile all'individuo, & che pensa, a cio
che & conforme ai propri convincimenti. E il prgtot dell’'uomo moderno,
del’'uomo “disincantato” e razionale. Antonio innari caratteri tipici della
nostra societa, fondata sul ragionamento, sulldtasceulla convinzione
personale che vuole staccarsi dai vincoli “tradiaid per vivere piu
liberamente al costo di trovarsi continuamenterslizzare, a domandarsi, a
cercare risposte coerenti al proprio istinto raalen

L’esperienza di “ricerca della verita” fatta da Bosa, 24 anni, & per
certi versi simile a quella di Antonio, ma trovaskaa origine, piu che in una
speculazione filosofica o in un’analisi storicauim dramma personale che la
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disillude rispetto a tutto quanto fino a quel motoeaveva caratterizzato,
nella sua vita, una certezza:

C’e stato un periodo in cui ho avuto un po’ di inezze... ehm...
anche in base a delle esperienze personali... tippsalute di mia mamma.
Quando mia mamma e stata male io... avevo 13-14 amminon facevo
altro che... magari, pregare... chiedere che mammassteseglio e... e
niente... dopo, da li, ho cominciato a dire: “Ma newero, allora, che Dio &
capace di fare i miracoli, non & vero, allora, chheo piu prega, piu si
comporta bene e piu... magari... viene ascoltato da Doo e vero!”. Poi,
inoltre, con il gruppo... con cui seguivo ho avuto gi®blemi, non si sono
comportate bene... quindi, mi sono allontanata arddeuell’ambiente, da
quei legami che avevo li. E stato questo che nfiatia scattare il tutto...

All'inizio ho avuto una reazione proprio di rifiutacioe, ce l'avevo
veramente con Dio, poi... crescendo una si calmacapssce... cioe, adesso
ti dico che non era nemmeno colpa di Dio se mantaaasnale, cioé lo so
che... che centrava? Adesso penso che avevano sbagli@armi credere
che se mi comportavo bene Dio mi avrebbe fattorestaice, che se
pregavo lui mi avrebbe concesso cio che desideraotutte queste cose le
ho apprese come vere, ci credevo davvero e quaadeve mia mamma
stare male e nessuna delle mie preghiere ascokatey entrata in crisi, mi
e crollato tutto cio in cui credevo e, in certo sennon ci ho creduto mai
piu... € stata una vera delusione per me.

(Rosanna, 24 anni, credente non praticante)

L’esperienza di Rosanna € davvero piena di sigatiicAl contrario di
cido che accade nella maggior parte dei casi, Isinak, prendendo alla
lettera le classiche e tradizionali raccomandazidatte in “sede
catechistica”, ci crede profondamente al puntoisigettarle e da rimanere
“scottata” quando, di fronte ad un periodo di safeza, quel Dio che dli
avevano descritto come onnipresente e consolafreggppare lontano e
sordo. L'immagine che Rosanna aveva di Dio eralgudil una presenza
reale nella sua vita, nelle sue relazioni.

La fiducia in Dio, inoltre, era affiancata alla diducia nel gruppo che
frequentava in ambito parrocchiale. Dio e il grup@ppresentavano un
tuttuno per lei, in essi trovava riconoscimentopmtezione, crollata la
certezza di questi elementi, Rosanna va in cnisllano le sue aspettative e
crolla, piu che la sua fede, il suo mondo cheotdttin tratto, le appare come
un’illusione, qualcosa in cui avrebbe fatto meglinon credere.

Il racconto di Rosanna € il racconto dell’espergedz un tradimento
“multiplo”: perdono credito i suoi educatori ch@vevano fatta convincere
di quelle credenze, a suo avviso, illudendola; cadsi, il fondamento che
dava senso al suo credere che, a questo punepmdre privo di significato
e di verita. A questo si associano i problemi, plolmente conseguenza a
tutto il resto, con il gruppo parrocchiale e dalguiottura con quell’universo
di riferimento che, fino a quel momento, era staotrale nell’esperienza di
questa ragazza .

Alla delusione, crescendo, subentra la razionatitee porta al
convincimento che quanto & successo non e colpasdiuno, ma e riferibile
solamente ad un modo sbagliato di concepire laéeld®, cosi si pronuncia
Rosanna in merito al suo personale “processo dmakzzazione”:
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Ho razionalizzato, nel senso che ho cominciato aais. proprio la
ragione... nel senso che mi sono chiesta: “Deterneinadse, no? Ma le
sento io o le sento perché le sentono gli altrisémto perché mi ci hanno
abituata?” ... mi sono distaccata completamente d#otguello che non
avevo mai messo in discussione, € stato comermidacapo, perd da sola,
sulla base delle mie convinzioni personali, norasblase di quelli che mi
dicevano gli altri, sulla base di quello che viudla mia pelle... credo che ci
sia qualcosa al di sopra di noi, ma chi ci dice aghéGesu o Dio, questo
nessuno lo sa, io non lo so e, forse, non mi isEAaeaperlo... sto bene cosi

(Rosanna, 24 anni, credente, non praticante)

In queste battute si puo leggere ancora la digihes la paura, forse,
di “crederci ancora” che si accompagna ad un distacad un disincanto che
impedisce di legarsi a credenze astratte che rmwarip riscontro nella sua
esperienza di vita, o meglio, per usare le suel@asalla “sua pelle”, “sola”,
libera dalle “legature” tradizionali e da condizémnenti comunitari®®

Anche Gennaro, 22 anni, sulle onde della razicn&idello studio si
trova a rimodulare e ripensare la sua dimensiorieda:

Eh, la mia esperienza religiosa..., attualmente, @&na fase un po’
declinante... ti parlo chiaramente, senza schematismcose... anche
parlando con i miei amici perché poi alla fine s & parlare sempre di
politica, religione, societa... cioe ci sono pareechiose che, in effetti,
lasciano un po’ perplessi e mi rendo conto che moruna cosa mia
personale, tipo... la natura divina di Gesu... chiase, tu ci credi, un
attimino, se hai fede non ti poni la domanda... pgavicamente € accertato
che la natura divina di Gesu sia stata, decisa, ¥iggolette, decisa a
tavolino nel Concilio del 400, 370... non mi ricordlduogo, comunque, ...
poi ultimamente su Focus era uscito un articolo dleeva che San Giacomo
era in realta il fratello di Gesu, stando anche\&angeli Apocrifi, anche ad
alcune frasi dei Vangeli ufficiali... ci sono dei pam cui Gesu si rivolge a
San Giacomo e ad altre figure come se gli fosseatelfi, cioé fratelli
carnali e, quindi, ci sono un po’ di perplessita...

(Gennaro, 22 anni, credente non praticante)

Gennaro sottolinea, innanzitutto, che con gli amfeila fine”, si
finisce per parlare di politica, religione e soaietimmagine e quella di
giovani che riflettono, che s’interrogano su quahteirconda, non basta
sapere “per sentito dire”, bisogna sapere conoscdhdiovane dimostra di
essere documentato e di essere alla ricerca distamalita spirituale che
ancora non sente propria. Cio che lo pone in sarb le perplessita riguardo
le verita storiche dell’istituzione ecclesiasti€resumendo che molte cose
possano essere state distorte, si pone linteriragatlla fede in senso piu
ampio, dove, ogni cosa viene messa in discussi@neegsere analizzata
razionalmente e infine, “approvata” o “bocciata”.

A proposito dice ancora:

...a me la fase declinante, possiamo dire che Baitsi a 17 anni
guando ho iniziato a studiare la filosofia di Niethe, Kant, lo stesso
Marx... a prescindere dalle convinzioni politichepprio sulla figura della

288 Cfr. V. CesareoRicomporre la vitaop. cit.
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chiesa, della religione in sé... quindi un attimingi,. i dubbi ci sono, ci
sono pero... resta il fatto che quando devo trovarmgf@rto io lo trovo nella
preghiera... quando vado in chiesa sto bene,mi liagsvo un po’di pace...
forse perché alla fine &€ quello il mio ambient@.prima ero molto attivo ma
adesso, ecco... molti dubbi ci sono...

(Gennaro, 22 anni, credente non praticante)

Andare in chiesa, attualmente, rappresenta solmaao per rilassarsi,
I'atmosfera della chiesa gli piace, se non altrcipé €, in un certo senso, il
“suo” ambiente, ovvero I'ambiente dal quale sardivpnire. Nell'affermare
di essere stato molto attivo in passato sembrainesp una sorta di
nostalgia, quasi la speranza di recuperare quetersione che in questa
fase @ messa in crisi da diversi dubbi e perpesEitinteressante il percorso
esplorativo di questi ragazzi che va in profondid vuole capire piu che
rinnegare.

Un posto di rilievo e dato allo studio che rappregeun tramite
importante per solcare questa fase di ricerca qliae si accompagna la
formazione delle coscienze individuali delle nugemerazioni.

Nel caso di Antonio, Rosanna e Gennaro la fasemdiditazione” ha
prodotto una rottura o quantomeno una distanza deligione tradizionale,
nel caso di altri giovani intervistati, invece, iswolti di questa fase di
autoriflessione sono stati diversi, manifestandesisenzialmente, in una
certa assiduita nella pratica di funzioni e riti ©f@e, comunque, € sempre
presentata come scelta consapevole, meditata etaalhzionalmente

Riportiamo a tal proposito le parole di Giuseppe:

Penso... di poter parlare di fede consapevole daiat6i... dai 16
anni, si, perché é li che poi nascono molti dulidenso che la mia
esperienza si basi tutta sull’esperienza del pexeat. del peccato che pesa
nel momento in cui si sa che si deve, se possigiiare... siccome noi
abbiamo tutte le capacitd di intendere e di voleresiamo capaci di
rinunciare al peccato ma a volte, consapevolmembe, vi rinunciamo... e li
che nasce l'esperienza consapevole di... non & usegasrsi alla
condizione umana e ai limiti della condizione umama € un rivolgersi a...
alla propria fede per ricevere delle forze in pildecattutiscono questi limiti
che la condizione umana ti porta ad avere. Esseopnmn consapevoli della
propria fede per me vuol dire questo: non signifeaettarla cosi come se
fosse oro colato quello che esce dalla bocca diipohe sono uomini e
che... non é un caso che la chiesa abbia chiest@agmrs peccati commessi
nella storia...

(Giuseppe, 22 anni, credente praticante)

Anche Giuseppe individua nell’adolescenza il moroedella sua
domanda sul senso della fede. Nel momento in cuerée il senso del
peccato, diventa consapevole dei propri limiti eveste la necessita di
rivolgersi a Qualcuno che possa aiutarlo a vindergroprie debolezze.
Ribadisce, inoltre, che essere consapevoli delbgpr@ fede non significa
aderire in tutto e per tutto a cio che fanno o dacgli uomini di chiesa, si
tratta essenzialmente, di prendere coscienza gpbrep tra Dio (infinito) e
l'uomo (finito). E evidente che la scelta basatavsiutazioni individuali
conserva un ruolo importante, soprattutto fra vgra.
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Giuseppe non esclude affatto la contrapposiziofla ahiesa
istituzione, qualora agisse in modo contrario a@ppir convincimenti e alla
propria idea di cid che e giusto e cido che non lo semplicemente, del
proprio modo di intendere il Vangelo. Essere irade®rdo con un uomo di
chiesa, tuttavia, non comporta l'allontanamentdadahiesa stessa e tanto
meno dalla fede cattolica della quale Giuseppécsi pienamente convinto.

Cosi come Antonio e Gennaro, anche Giuseppe masipprezzabile
conoscenza rispetto alle argomentazioni che ponesssere nel corso
dell'intervista:

Un mio percorso personale non c’e stato pero... serigeriodo che
ho indicato prima, intorno ai 16-17 anni, € passptoe attraverso la lettura
dei Vangeli Apocrifi, Agnostici... dipende poi coriietendono... e diciamo
che, appunto, uno s’interessa e si chiede: “Peralésono un cristiano
cattolico e non, magari, un musulmano o un bud@istt chiedi se questo e
legato solo al fatto di essere nato in uno stafgrevalenza cattolica e ... mi
chiedevo se fosse solo questo il motivo della eule 0 se ci fossero altre
motivazioni... sono sicuro che se dovessi trovarke dlposte piu attinenti
alle mie domande in un’altra fede sarei dispostaenbiare, perché fa parte
dell'apertura della nostra religione il fatto di...rgfessare liberamente |l
proprio credo, tutto dipende da come uno interipaiza propria fede... per
ora ho trovato le risposte piu convincenti nel oéittesimo.

(Giuseppe, 22 anni, credente praticante)

Dall’'analisi di queste affermazioni emerge, imghonente, la
convinzione che sia necessario predisporre le persal un’apertura che
consenta di conoscere anche altre realta, diverspiella dominante cosi da
metterle in condizione di valutare e scegliere @mzidi assorbire senza
alcun punto di domanda.

Proprio attraverso questo modo di istruirsi, il tnegntervistato si e
aperto alla conoscenza delle altre religioni eapffrofondimento della sua
religione, attraverso la lettura dei Vangeli Apficcosi da poter confrontare
le verita della propria confessione religiosa clirea

Risulta fondamentale per Giuseppe mantenersi in poszione di
aperturache a suo parere dipende dal modo in cui viengianiezata la
religione. Se, come nel caso della signora Lucmabbiamo analizzato nel
paragrafo precedente, essa si radica dentro coaleoga a cui restare legati
a tutti i costi, difficilmente ci si lascera andaire una ricerca aperta e
responsabile, se, invece, non ci sono alla basesimmpni e vincoli di alcun
genere, I'individuo, nella sua liberta, sceglieoda € meglio per lui, cosa lo
“convince” di pit. E “linduttiva” tipica della rigiosita contemporanea e
descritta da Bergét?

E emblematico il modo in cui, nel racconto degtemistati, trovino
piena conferma i costrutti teorici relativi allerateristiche della societa
moderna, dove I'individuo € impegnato in percorslividuali di scoperta e
di comprensione guidati dalla razionalita. Taliquesi hanno spesso inizio
nella fase adolescenziale, intorno ai 14-16 anaando tutto cid che si e
appreso nei processi di socializzazione viene icatd e valutato, € questo
che accade anche nell’esperienza di Marco, 28 anni:

289 Cfr. P. Bergerl.'imperativo ereticoop. cit.
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Fino ai sedici anni non ho frequentato piu la clies non I'ho
frequentata piu perché mi ponevo... il problema dliase volevo vivere |l
cristianesimo, il cattolicesimo in modo coerentppare in modo... oppure
avrei preferito non professarmi cattolico e... e imsoa lasciare cadere
guesto aspetto della mia persona... Non so bene amiegto ad un certo
punto, sono rientrato in chiesa nel gruppo dei giv.. quando mi sono
trovato nuovamente nella dimensione religiosa, graanche ai miei
educatori che hanno cominciato a trattare dei tgai vicini alla realta,
dalla sessualita alla cronaca odierna... ho visto epin realta, al di la del
catechismo, puro e semplice, messo li, in quel mod@o’ astratto che
avevo lasciato quando avevo fatto la cresima... lanetisione del
cattolicesimo avesse poi delle conseguenze e awsde delle risposte
nella quotidianita che era la cosa di cui avevodgiso.

(Marco, 28 anni, credente praticante)

Emerge, innanzitutto, la volonta di dirsi cattolieolo nel momento in
cui I'affermazione di questa identita possa, realt®etrovare un riscontro
coerente nell’esperienza di vita. Per far si chestpuavvenga, dice Marco, é
necessario essere convinti delle proprie credenzdadgdove, questa
convinzione e questa coerenza mancassero nellespeaienza, preferirebbe
non professarsi affatto cattolico.

Il percorso di riflessione “razionale” puo avergsagiversi: in alcuni
casi esso conduce ad un allontanamento dalla chidaadogmi tradizionali,
in altri conferma e rafforza quanto era stato appra bambini in maniera
“astratta”. Marco trova convincente la sua fedeatiaa nel momento in cui,
in parrocchia, non si discute piu del catechismarépe semplice, messo li in
maniera astratta”, ma ci si confronta con temittliaita ai quali si sente piu
vicino.

A tali problematiche esso associa il messaggiaians e lo trova
adeguato per riflettere e trovare soluzioni ai peot) pratici della vita. E
questo il punto di partenza della religiosita dirbtg il “dopo” che lo portera
a costruirsi un’identita cosciente dove, credere a@iu semplicemente un
fatto scontato ma una scelta valutata razionalmentonfrontata con le
proprie esigenze e convinzioni personali. Queslising chiarita ancora
meglio dalle parole dello stesso giovane:

...lo non ho avuto nessuna... nessuna illuminaziena & propria...
semplicemente era diventata una mia scelta... allonantre prima ero
andato un po’ per inerzia no? ti ci hanno butta#o.! arrivato ad un certo
punto mi sono detto. “Se voglio vivere il cattobgao in maniera coerente,
ho bisogno di prendere una decisione che sia cangap...” e allora |l
modo migliore, dal mio punto di vista era quello thirmarmi e di
allontanarmi. Quando sono rientrato ho visto chectgsa mi pigliava e sono
rientrato. Ma poi, € una scelta che si fa giorna georno,io non credo che
guesto tipo di scelta sia una scelta che tu prendiavolino una volta per
sempre... € una scelta che devi confermare, nemnienw glopo giorno
ma minuto dopo minuto, ogni volta che ti si preaamta prova davanti... ci
sono piccole prove, grandi prove, ci sono cadutealzi... pero poi diventa
frutto di una scelta consapevole.... Devi lavoraredsue... non €& che io
quando ho ripreso a 16 anni sono stato un santo..n@e sarei con
l'aureola... pero, ecco, é diventato frutto di unalsz consapevole, é la mia
volonta... mi sono reso conto che mi forniva delspaste che valeva la
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pena di tentare e da allora, fino ad oggi, fra a#i bassi, ho sempre
riconfermato questa fede.
(Marco, 28 anni, credente praticante)

Sembra non esserci piu I'implicita affermazione etidiamo ripreso
da Danielle Hervieu-Leéger nel paragrafo preceddatejotivazione che sta
alla base della fede per Marco non € piu spiegaigla frase: “Cosi come |
miei padri hanno creduto...”, in questo frangeriafervistato sa fornire
delle motivazioni al suo credere, trovando delgposte convincenti per le
quali “vale la pena tentare”.

Non si tratta piu solo di una “discendenza credestamo nell’lambito
di quella che potremmo definire “scelta” o “volomt@dente”.

Il percorso di Marina, 24 anni, & simile a quelidvirco:

...e arrivata un’eta... verso I'adolescenza, quanddevo i miei amici
che mi dicevano: “Ma dai, che ci vai a fare in ck@é che... insomma ho
cominciato a pensare un attimino per chiedermisesslo una cosa che...
“mi hanno educato i miei genitori ad essere co® ona cosa che io sento
effettivamente?” Quindi mi sono fermata un attimagensare, anche se,
comunque andavo in chiesa, non c’e stato un allmt@ento “fisico”,
diciamo che perd mi ponevo in modo diverso, facemdielle domande... e
poi, Mmi sono resa conto che era una cosa di cuvavasogno, andare a
messa, ascoltare la parola di Dio, la Comunioneratiptto, era una cosa
che se io non andavo mi mancava e quindi verso5-li6lanni, dopo questo
periodo ho deciso di ampliare questa cosa, facqmitna I'educatrice per i
bambini piccoli, poi, ho fatto un percorso spiriteacon i sacerdoti, con gli
educatori e tutto quanto...

(Marina, 24 anni, credente praticante)

Dopo la fase di ricerca interiore riguardo la prapappartenenza
religiosa, nell'esperienza di Marco e di Maringsperienza del credere esce
riconfermata, entrambi decidono di viverla piu mgamente, stando in
parrocchia in modo piu attivo, decidendo, quindisutygellare la loro scelta,
rendendola operativa, mettendola a servizio degli. &ntrambi, infatti,
subito dopo la loro piccola pausa, rientrano e danlfesperienza
dell’animazione in parrocchia, diventando educaleripiu piccoli.

Si cerca il perché e si sceglie di vivere orientand propri
comportamenti in base a quel perché, a prescirderasi tratti di un “perché
continuo a credere” o di un “perché non credo mine una volta”, quello
che é cruciale e la volonta di sapere e di forgpieegazioni plausibili alle
proprie scelte.

Abbiamo accennato a come il periodo di riflessionzi per esigenze
interiori, in quella fase della vita, 'adolescendave tutto, viene osservato
con occhio critico. Cio che colpisce nel raccont&lia, e il confronto con
il mondo e le sue contraddizioni, € proprio in esse questa giovane cerca e
trova il fondamento della propria credenza:

Ma prima, da bambina, dalle suore... insomma re@itao cosi, queste
formulette, invece, li cominciavo a scoprire nu@gse... poi avevo due
animatori molto in gamba e... erano una ragazza eragazzo, loro
preparavano sempre... delle cose, delle tematicHa dubga, sull’'amore...
e non c’era una soluzione alla fine della riuniog@iesto mi colpiva perché,
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mentre, la suora ci diceva tutte le cose tipo: “@ié il bene, qui c’e il male,
tu scegli il bene... svolti, cammini diritto...”, dps10? Invece li, cioe... i
problemi diventavano piu grandi, la soluzione dovewarla tu... poi... ci
sono stati i primi ritiri spirituali, dove ti ponilelle domande... crisi tante e...
poi... varie cose, esperienze della vita... comincoaoscere dei ragazzi,
delle persone che condividono la religiosita cortguindi, sono delle cose
che piano, piano ti cambiano...

(Elisa, 25 anni, Educatrice ACR)

Non c’é qui una rottura, nemmeno momentanea, ctpasgsato”. La
frequenza e stata continua, passando dalle catqudresambini a quelle per
ragazzi. Cio che cambia e lo sguardo di Elisa abe @ piu volto solo a
imparare “dov’e il bene e dov’e il male” ma, pigto a capire “perché c’e |l
bene e perché c’e il male” e la “soluzione” nonagéad la soluzione sente di
doverla dare da se stessa e non di prendere pealouella fornitale da altri.

Il fatto di aver continuato a frequentare, forsernpettendole di
rapportarsi con persone piu grandi e mature, lecdw@sentito di essere
“guidata”, di non rimanere sola con quelli che pat® essere i suoi dubbi e
le sue “crisi”. Anche, Elisa, comunque, individieta del “bivio”, per usare
le sue stesse parole, dove scegliere la direziangrehdere, possibilmente
capendone le ragioni:

...Diciamo che quasi tutti i ragazzi, in terza nmeediopo il catechismo,
si trovano di fronte a un bivio. Fino alla quintéementare ti prepari per la
Prima Comunione, poi prima e seconda media... il iesgerd io ho
continuato, poi la cresima e alla Terza Media tur di fronte a una scelta e
dici: “Che faccio, continuo o no?”, io ho deciso dbntinuare perché mi
piaceva I'ambiente della mia parrocchia e cosi ranho affidato i bambini
di prima elementare, i bimbi piccolissimi che tnfe scoprire delle cose
bellissime, con quella genuinita, quella fede siace perché loro ti fanno
delle domande difficili che noi spesso diamo pensate... Del tipo... “Dio
mi sente sempre?” 0...”Se dico una cosa a Gesu, ¢aoo® a sapere se gli
arriva se non lo vedo?"... tutte queste cose alleliqdavi rispondere in
maniera adeguata perché loro non se la bevono coa aretinata...
quindi... ho cominciato cosi.

(Elisa, 25 anni, credente militante)

La scelta di continuare dopo il “bivio della temn&dia” non € motivata
da una crescita interiore e spirituale ma e dettatan benessere personale
nel frequentare la parrocchia.

Emerge l'elemento relazionale, dello stare conadfiii, condividere
momenti e situazioni, lavorare insieme. E questaspinta originaria
all'attivismo di Elisa che solo successivamenteosmera una svolta piu
prettamente spirituale e legata alla dimensionéadgiedenza. Per alcuni
crescere ha significato trovare nuovi modi di diver, nuove compagnie,
nuovi interessi che hanno via, via allontanato’aalbiente parrocchiale. Per
Elisa, invece, 'ambiente confacente ai propri desirelazionali e a come
trascorrere il suo tempo libero rimane la parrogctCrescendo diventa
animatrice, educa i piu piccoli alla fede e propriaqjuesta attivita scopre le
ragioni della propria credenza. Oltre a farsi deleenande, € “costretta” a
fornire delle risposte “adeguate” ai bambini chesgino stati affidati, che
non si interrogano sui grandi perché esistenziak mhe, magari,
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semplicemente potrebbero chiedere spiegazioni stto tuquanto

nell'esperienza degli adulti € dato per scontamuimdi risulta difficile da

spiegare. L'inizio della fase del “dopo” nellesmarza di Elisa traspare
dall'affermazione: “Cosi ho cominciato”, e al quminto che Elisa colloca
I'inizio del suo percorso consapevole di fede, aefdto nei momenti di
difficolta:

...secondo me, sono le esperienze della vita cpertano a decidere,
anche le crisi della vita, dipende da come tu pecidi di affrontarle...
perché poi un evento negativo ti pud cambiare... égli, in peggio...
oppure ti pud portare anche ad abbandonare la telggiosita... a me non é
capitato, diciamo, percheé i momenti piu difficili hanno sempre avvicinato
a Dio e, forse, i momenti piu facili mi hanno allanato.

Perché nei momenti difficili cerchi una... una foxd@ non hai e la
cerchi... in qualcuno che te la pud dare... invecendoasi sta bene, € piu
facile andare avanti, farti trascinare dalla corene non pensare alla
direzione...e quindi diventa tutto piu scontato. Ricg la morte di mio
cugino che € morto a 18 anni di leucemia... io avé¥a 15 anni e li... inizi
a farti delle domande sul senso della vita, ti dniéPerché la vita & cosi
lunga per qualcuno e cosi breve per qualcun altrejoi invece, scopri che
in ognuno c’'é un progetto e scopri che, magari, enguella morte puod
essere una testimonianza per gli altri che restarf®oi.un’altra crisi per me
e stata anche I'esperienza del primo ragazzo chestiia... allora tu ti senti
messa in discussione... hai fatto anche dei compiroes te stessa... delle
scelte che, magari, ti hanno fatto andare in um&ltirezione rispetto a
quella della tua scelta morale e religiosa... alloa poi, di fronte alla
crisi... capisci che... non e giusto rinunciare a tessa per un’altra
persona... capisci che per costruire un rapportold&gno di parlare, di...
non c'€ un metodo, ma sicuramente € necessarioscen® prima bene se
stessi, curare bene la propria persona per poietaene con gli altri, no? E
in quei momenti che veramente sono cresciuta...

(Elisa, 25 anni, credente militante)

Avere fede, qui, significa trovare senso al dolongscire ad imparare
dalle sofferenze, leggendole in un’ottica diveré@ wada oltre il proprio
sguardo e oltre le spiegazioni che umanamente selgmero cercare di
fronte ad eventi particolarmente critici della vitdesperienza stessa della
morte, letta in base alla propria fede trova senda speranza.

Raccontando di due periodi difficili della sua yitisa sembra voler
dire che il male c’é perché da esso si deve impacansiderato che quando
tutto va bene, si e portati a non fermarsi a pensax non chiedersi il senso
ultimo delle cose, piccole e grandi, che costelléggistenza umana.

Nell'esperienza di Chiara, 26 anni, cio che e t&ol decisivo per le
scelte in campo religioso é stato I'incontro compégsone “giuste” in ogni
fase della sua vita: al catechismo, durante I'sst@nza e negli anni della
giovinezza che sta vivendo:

Quando cresci pensi che quelle cose che ti hanrtto d®no di
unimmensitd che, a pensarci bene, ti sembra incengbile e
inafferrabile... 1o ricordo che dopo la terza medmi sono un attimino
allontanata non da Dio, Lui lo avevo “acquisito” @iverso i 14 anni... non
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capivo proprio questa necessita di andare a Mess$are tutte quelle cose
ripetute che si fanno da sempre e perché tutammob...

Diciamo che ho avuto la fortuna di incontrare retigi che non
imponevano nulla ma che ti spiegavano il perchéedabse: perché andare
a messa, perché confessarsi, perché fare la comanido avevo cosi tanti
perché nella mia testa... e spesso mi e sembra&aguealcuno mi rispondesse
senza che io chiedessi nulla... & stato cosi chépmaturalmente, mi sono
convinta di cido in cui credo... ho cominciato addare di piu, piu
regolarmente... e ora, veramenteon posso farne a meno, perdo se non
avessi capito il senso di tutte queste cose nomaviei fatte solo per
abitudine, no... sono un poco complicata, devo seroppire quello che
faccio e convincermi che sia giusto farlo altrimemi fermo... € uno stress
perché capire sempre tutto non si puo... perdo quasetchi con fiducia,
prima o poi capisci e vedi tutto in modo piu chiaro

(Chiara, 26 anni,credente militante)

Anche qui emerge forte I'esigenza chpire il perché, trovare delle
risposte plausibili, convincenti per dare un seosmpiuto a cio che si fa.
Nemmeno in questo caso c’é stata una rottura, lemtahamento vero e
proprio ma un porsi in questione e un trovare sspmel confronto con gli
altri, in particolare con persone religiose cherttaguidato la formazione di
questa giovane. C’eé chi ha cercato le risposteraprp perché uscendo
dall'ambiente parrocchiale e chi, invece, le ha cat, forse
inconsapevolmente, rimanendo fra le mura di una&sehi aspettando dei
riscontri dai propri educatori, cosi come nel cdisGhiara.

Il caso di Giulio, 25 anni, € singolare poiché patt una domanda di
senso interiore, come abbiamo visto anche neglicasi esaminati, che pero
si evolve in un percorso di meditazione spiritub#sata sullo studio delle
sacre scritture, senza avere avuto nessun inpultgeerdi questo tipo:

Finito il catechismo che era un’abitudine, alladincome la scuola, mi
sono allontanato perché, magari, nella mia famigi@n avevo... esempi, nel
senso che... anche tuttora la religiosita della namiglia si sofferma solo
Su aspetti esteriori, non c’€ un reale convincineedei misteri della fede
allora io, non avendo esempi in famiglia e poi...ral@anche io una certa
insicurezza, ho fatto tante scelte sbagliate, aspee anche negative che
non sto qui a dire pero... magari, in un contesieerso, in una situazione
diversa alcune mie scelte sarebbero maturate prin@omunque... c’e stato
questo periodo in cui ho abbandonato un po’ tuttbno a quando poi...
sentivo dentro di me una certa inquietudine... allmraercavo di colmarla
in tanti modi... ma sentivo sempre piu vuoto... allof® sempre continuato
a pregare ed ho iniziato a studiare di piu, ad arzdre i Dieci
Comandamenti ehm...e a lavorare su me stesso, peareedi superare i
miei limiti... studiavo la scrittura e mi sforzawh metterla in pratica... ho
scoperto di vivere meglio e cosi ho iniziato il mp&rcorso maturo di fede...
che e quello che vivo attualmente e intorno al guabta tutta la mia vita.

(Giulio, 25 anni, credente militante)

Troviamo I|'esperienza dell'allontanamento. L’intetato non
specifica ma, come ci fara capire in seguito, lsngéhna perché insoddisfatto,
perché desideroso di “emozioni forti” che potesseotmare il vuoto di
significato che, ad un certo punto della sua Vigainiziato a provare.
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Cio che aveva prima cercato nella vita “mondan&iai dalla chiesa
non lo soddisfaceva, I'inquietudine che provavacescente, da li € scattata
un’altra scelta “radicale”: lo studio delle sacoeitture e la messa in pratica,
reale, delle prescrizioni che derivavano dallautettdel testo sacro. Un
“esperimento” che, secondo le parole dell'inteatist ha comportato un
cambiamento radicale e del tutto in controtendeispeetto alla vita condotta
fino a quel momento. Tale “svolta” ha portato alkoluzione di un periodo
di ricerca abbastanza lungo, dalla fine del qua pdice Giulio, tutta la
vita ruota intorno alla fede. Nella sua confermitggiesa, paradossalmente,
prende le distanze dalla religiosita della sua ¢gianiche,come fanno tuttilo
aveva indirizzato al catechismo e ai sacramentich& in seguito ai suoi
approfondimenti, considera come una religiosita lochda solo agli “aspetti
esteriori dove non c’e un vero convincimento desteri della fede”. C’e,
quindi, un distacco da quella religiosita tradizten che caratterizza la
formazione primaria, sostituita da una fede comvent lungo meditata.

Nelle esperienza dei giovani intervistati, c'e quaempre una
domanda di senso che spinge a ricercare il fondambzila propria fede,
domande che nascono da un percorso introspettijatdealle caratteristiche
dell’eta o a eventi critici della propria esistenza

Le diverse soluzioni trovate, sono legate alle peopsperienze di vita
e agli incontri fatti nel corso di queste espereen2a questi punti di crisi
sono emerse forme di religiosita diverse, caraitete dalla scelta di una
pratica costante, da un attivismo nelle attivittnoaitarie e parrocchiali ma
anche da un rifiuto di tutto il corpo di dogmi tetzionali ricevuti durante la
socializzazione primaria.

E il percorso di razionalizzazione, che possiamdicare come la
seconda fase dell’esperienza religiosa e dal ghaleorigine la propria
identita di credente che, partendo da un riconomaio dell’'educazione
ricevuta in famiglia, ad un certo punto viene di&rrcome percorso
autonomo, fondato su un ragionamento volto allarca di risposte adeguate
alle proprie esigenze e orientato a vivere nel ma@nuto piu consono al
proprio modo di essere.

Sintetizzando, potremmo definire il passaggio gaima” al “dopo”
come il passaggio da wppartenenza ereditatad unappartenenza scelta.

La “discendenza credente” ad un certo punto, fragiovani,
s’interrompe: le nuove generazioni cresciute netia dell’individualismo e
del pluralismo religioso, non sono disposte ad thawe come dato per
scontato quanto appreso nel corso della prima foona, meditano e
decidono autonomamente come orientare la propperiesiza di vita anche
ricostruendo autonomamente il proprio universcegiise. E I'elemento tipico
della religiosita induttiva teorizzata da Berg8t per descrivere le
caratteristiche della societa contemporanea e adrae vedremo, emergera
spesso nell’analisi dell’esperienza religiosa deistn intervistati e,
soprattutto, di quelli piu giovani.

Di seguito vedremo in che modo questo percorsoetineh nella
generazione “adulta”, ovvero, nella generazione genitori di questi
giovani, per capire se si tratta di percorsi simdome nel caso della
socializzazione religiosa, o se, invece, ci siaatbeddifferenze significative
legate all’'eta e al contesto in cui € avvenutartgopa crescita.

210 Cfr., L'imperativo eretico op. cit.
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5.2.2 1l *prima” e il “dopo” nell'esperienza degli adulti.

Nel prosieguo del nostro lavoro, sara possibileargtcome anche
I'esperienza di alcuni adulti, sia caratterizzadaud percorso di “conversione
razionale”. Se nei giovani si tratta di un elemeocdmune sia ai praticanti
che ai militanti e ai non praticanti, cio che ctdzza la generazione adulta
e che, in molti dei casi da noi individuati, quegtrcorso di ricerca sfocia in
una religiosita di militanza, che prende forma ’'mplpartenenza ad un
gruppo o ad un movimento all'interno del qualelasma la propria fede e |l
proprio cammino esistenziale.

Nel racconto dell’evolversi del percorso di fedeattiuni intervistati,
emerge l'incontro con realtd “eccezionali” che hargolmato la propria
esperienza religiosa, soprattutto in seguito aopemparticolarmente critici
della propria esistenza.

E questa I'esperienza di Maria, 48 anni. Nata Gettpé solo di fronte
ad un’esperienza di sofferenza che comincia, semdéen a pensare al ruolo
della fede nella sua vita:

Diciamo che, vengo da una famiglia cattolica maréalta, la fede
I'ho riscoperta a distanza di anni... E successe bb avuto una sorella con
un grosso problema che ha rischiato veramente tarmgoesta comunita che
adesso frequento ha pregato per lei e... mia soredlee fuori da questa
situazione miracolosamente, veramente miracolostanperché i medici
avevano parlato davvero molto male... e allora haitmkconoscere piu da
Vicino questa comunita, io non conoscevo le persoae&onoscevo solo una
che mia aveva detto: “Preghiamo per lei” e io vateconoscere queste
persone che, senza sapere niente di me, hannotprega
(Maria, 48 anni, credente militante)

E in eta adulta che Maria “riscopre” la fede, daiszoprire ha un
duplice significato: “scoprire di nuovo” e “scomirin modo nuovo”,
fissando da quel punto in avanti l'inizio del suocafhimino”. Questa
esperienza trova origine in una situazione probtemain famiglia: la
malattia di sua sorella.

A guesta situazione di sofferenza sopraggiunge pgraona amica,
membra di un movimento cattolico (il Rinnovamentlan Spirito) che la
rassicura dicendo che lei e gli altri membri deltenunita avrebbero pregato
per lei. Alla situazione di fragilita e alla pronsasdi questa preghiera, si
aggiunge l'inaspettata guarigione della sorellMdria. E a questo punto che
la nostra intervistata, inizia a raccontare del isigpesso in quella comunita,
dove, a suo dire, delle persone che lei non cornasgaegando avevano
ottenuto per lei una grazia.

Non sta di certo a noi entrare nello specifico alellerita della
guarigione, cid che ci sembra rilevante € la raggmeazione che ne da
I'intervistata e che questo episodio segna l'inidéd suo nuovo cammino di
fede, nell’incontro con il gruppo che attualmenegtienta.

Questo passaggio € cosi descritto dalla nostrevistata:

Ho visto nella loro maniera di pregare, fatta d’msazioni dello
Spirito Santo, di canti... come avvicinarsi, in umaniera diversa, e sentire
una presenza divina tra di noi. Poi li ho compresmanto € importante
riuscire ad assorbire la Parola ma senza fanatistoime quelle ambizioni di
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dire: “lo prego di piu, quindi Dio mi guarda di pfu.. che ne so, questi
piccoli esempi.

E questa la cosa che mi ha colpito di piti, ho cende altri gruppi
dove, invece, ci sono delle forme di integralisni@.c praticamente ti
condizionano a tale punto che... “Se tu fai questp meito... se fai
quest’altro non sei uno di noi...”, allora questi nom piacciono, perché li
c’é un condizionamento e tu non agisci in base aa fede... a un sentirti
vicino a Dio, ma in base a un’ambizione di essera prediletta di Dio...

(Maria, 48 anni, credente militante)

Maria sembra aver scoperto la novita della fedesebpre in quella da
lei stessa definita “comunita”.

Vedremo che il modo in cui molti intervistati, cfagno parte di gruppi
e movimenti religiosi, parlano dell@omunita, rimanda al senso che
sociologicamente si da a questo termine.

La vicinanza, la similarita, il condividere qualeog€he rinsalda i
legami che si oppone alla solitudine, I'affetto chébentra all'interesse, é
tutto quello che rimpiange Tonnies contrapponendmmcetto di societa a
quello di comunita, é tutto quello che differenigasocieta tradizionali da
quelle moderne nelle dicotomie classiche dellacddogia e che cosi descrive
Maria:

Li sto bene... avverto una grande unione, come nd&ucome
gruppo... questo mi ha dato un senso, non solo dngar ma anche di
comunione con gli altri esseri umani. Anche sa hahno problemi, c’é una
grande comunanza e fratellanza nel comprenderetgpesblemi attraverso
il credere in Dio. Credere che se tutti insiemegiamo, € come avere una
protezione di Dio piu ampia, un Dio che riesce adexe in mezzo a noi che,
solitamente, da soli abbiamo i maggiori momentschraggiamento, invece
se sei in comunione con gli altri tutto diventaeiso...

(Maria 48 anni,credente militante)

Non potrebbero non venire in mente gli assunti denkiani: sembra
di leggere la testimonianza di chi ha provato ilnmato di effervescenza
collettiva, dove lo stare insieme, condividendostassa credenza, viene
sacralizzato. Al di la della credenza in Dio € qo€bisogno di comunita”
che si compie e diventa sacro, da serenita e reefigsistenza, opponendosi
a quello che sarebbe lo scoraggiamento di affrent@roblemi rimanendo
soli.

E la comunita dentro la societd, intese in sensmié$iano, a
testimoniare che non c’e una contrapposizione riettie due entita sociali,
ma che, allo stesso tempo, mette in luce il bisagdwviduale di condividere
con altri le proprie paure, le proprie sofferende proprie gioie, rifuggendo
dal piu temuto rischio moderno: la solitudine exBaimato.

Cosi come Maria, anche Anna, 47 anni, riscopreessa in un modo
simile in seguito ad un trauma personale che pe&gdutempo ha
condizionato la sua vita nel rapporto con se stessa gli altri:

...lo, praticamente, quando avevo 18 anni, sonctinaonbedue i miei

genitori nell’arco di 10 mesi e questo, chiaramerigesi che la mia vita sia
fatta da un prima, da un dopo e da un poi... “primad accettare questa
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mancanza che nella mia vita e stata profondissipg, me non é stato...
facile.

Sembrava che io avessi reagito bene, in realta. ewootonvincermi,
in qualche modo, che... poi, infondo, tutto cio erturale: infondo e
naturale anche che i genitori muoiano e che i figihangano, pero...
naturale per quanto fosse, non era una cosa che mella profondita del
mio essere avevo accettato.

Questo é sfociato in una solitudine e in una prdéomsoddisfazione,
capito? Irrequietezza piu che insoddisfazione, i

Ho vissuto molto male per anni, anche con la famigl mio marito,
per esempio... ma era tutto soggetto a questo fai® mi portavo dietro
come un trauma.

(Anna, 47 anni, credente militante)

In un primo momento lei vive in uno stato di insediazione che non
associa direttamente alla perdita dei genitoenendo di aver reagito bene,
in realta la sua irrequietezza é dovuta proprioe utto rimasto irrisolto, ad
una perdita che non riusciva ad accettare e chbalecreato problemi
relazionali, non a caso con la famiglia del marithe, probabilmente, le
riportava la mente la sua famiglia che non c’eta pi

Il passo successivo € stato quello di prendereiemza del proprio
stato di sofferenza, ammettendolo, innanzitutte stessa.

E, anche qui, per il tramite di un’amica che Annamicia a
frequentare il movimento neocatecumenale a Cosetiaee pare abbia
trovato la forza per affrontare il suo malessetes ino a quel momento
cercava di tenere a bada ma che, in realta, noraavai superato:

C’era una mia amica... che era entrata nei neocatemnati e per anni
mi ha invitato quando c’erano le catechesi, e... ancs andata per farla
contenta, piu per farla stare zitta che per alt(sorride), invece, poi ci sono
rimasta...

Questo cammino, mi ha aiutato... molto. Si trattaudi cammino
fondato su... una... profonda vicinanza alla parolaDio e allora... €
questo che mi ha dato... innanzitutto, di ammettareastessa come questa
esperienza fosse stata... ehm... come ti posso divastdate, perché, a
volte, non e facile nemmeno dirlo a se stessa, dgua@Quando ho saputo
dirlo a me stessa, ho avuto anche modo di dire gtradSignore: “Guarda
(sorride), io non ce la faccio, vedi tu che puoieta E importante ed &
fondamentale per la crescita propria e, secondo pee,avere un minimo di
visione cristiana e religiosa, ammettere di aven@ groce da qualche parte.
Perché forse quello che ti dice oggi il mondo é.cHa croce non esiste, che
il dolore non esiste e questo € il problema evident

(Anna, 47 anni, credente militante)

Entrare in questo gruppo ha significato rientrane se stessa e
guardandosi dentro trovare i propri limiti, accedtbe proprie fragilita, da qui
Anna riscopre la dimensione della fede che sfatiani affidamento a Dio di
fronte a delle cose che lei credeva di non potgerare da sola.

L’esperienza comunitaria le consente di trovardetde ma, piu che
altro le offre la possibilita di fare un percorsinttospezione che l'aiuta a
sbloccarsi da un punto di vista psicologico. Emerge dimensione
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“terapeutica” della comunita data dalla vicinandalla condivisione e dalla
protezione fra membri del gruppo comunitario.

E a questo punto che Anna dice di scoprire il \aldella fede,
trovando un senso al dolore che viene incanalatanessaggio cristiano
dell'esperienza della croce, ovvero della soffeeenke, il mondo, tende a
celare, come se per forza si dovesse essere deligincendosene al punto
tale da non accettare il dolore.

Cosi dice ancora Anna, in merito alla sua storia:

Se non ci fosse stata questa esperienza, credoarhavrei superato |
miei problemi... la comunitad mi ha aiutato moltord... sono veramente la
mia famiglia! Non a caso siamo fratelli di comunif@erché proprio sono
miei fratelli, capito? Persone che conosco e che aomnoscono
profondamente come nessun altro, capito che vaijic?

Quindi, e importante, per me & andato bene quemtche perché
avevo bisogno di alcune palate sulla testa (sojrifieti (ride), pero... va
bene qualsiasi cosa, te I'ho detto, I'importanté fine che é quello di stare
nella gioia gia da questa vita. lo attraverso quesbosso dire di essere
diventata cristiana, prima non ero davvero crisgamon sapevo nemmeno
che cosa significasse esserlo, nonostante io ®aciuta in chiesa... non so
se hai capito quello che voglio dirti...

(Anna, 47 anni, credente militante)

E nel gruppo cha Anna riesce a colmare il vuotoiddsle dalla perdita
dei genitori. Non e un caso che la comunitd diamai € membra venga
descritta come la propria “famiglia”, proprio a plipe la famiglia che,
realmente, le € mancata. In questa esperienzau@st@ incontro Anna
smette di sentirsi orfana.

Torna il significato della comunita, di una comanitai vincoli
talmente forti da essere equiparata ad una famiblesperienza di Anna
lascia trasparire gli effetti devastanti del rimansoli con se stessi di fronte
ai propri traumi esistenziali e il significato cleevita di comunita puo avere
nel superamento di quella condizione di solitudine.

E I'esperienza dello “stato nascerit€'tlove cid che si desidera fare
corrisponde a cio che si ritiene giusto fare, umég®enza reale e fortemente
sentita nella quale si sperimenta una sensaziofibedlia e di verita che si
vorrebbe trasmettere anche agjtii. E quello che fa Anna parlando con noi.
L’intervistata, con le sue parole, vuole assolutai@efarci partecipi della
sua esperienza per farcene cogliere l'importanpatektimonia il suo
frequente intercalare: “Hai capito?” e alla findl@sua descrizione: “Non so
se hai capito che voglio dirti”. E I'esempio praticli cio che Alberoni
chiama “paradosso dell’'incomunicabilit®’riferendosi al fatto che chi vive
un’esperienza di questo tipo vorrebbe condivideslache con chi é
all'esterno, vorrebbe “convertire” giltri, allo stesso tempo e consapevole
che “non possono capire se non si trovano nellsiuazionela situazione
e quella dello stato nascente, e percio stesscappkrtenenzaSebbene la
verita sia evidente, ed una sola, chi resta néilmzone quotidiana, nella
contingenza, non pud capire”

2L £ Alberoni,Movimento e Istituziondl Mulino, Bologna, 1977.

272 Cfr. Ibidem
213 |bidem, p. 121
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Non é la religione in sé, cio che sembra rilevante &€ I'esperienza
“psicologica” che ci é stata descritta, carattexiazda una presa di coscienza
della propria situazione, dei propri limiti e dellgroprie potenzialita.
L’elemento puramente dottrinale e religioso € gosdcche entra in gioco in
un momento Successivo.

In queste due esperienze, il punto di crisi chaddivl “prima” dal
“dopo” non € dato da crisi adolescenziali, probabihte perché si tratta di
una fase superata gia da tempo dalle due intetwistahe, invece, € una fase
ancora molto viva nei ricordi dei giovani che harspesso fatto riferimento
al periodo dell'adolescenza.

L’esperienza di Luigi, 42 anni, tuttavia, rappresemna sorta di sintesi
fra la “tipica” crisi adolescenziale e una fase diifferenza personale,
sfociata, anche in questo caso in un’esperienzgrupipo entro il quale la
fede si e sviluppata ed e diventata percorso diconsapevole.

...Poi si cresce, si va a scuola, anche con tuttallg serie di problemi
adolescenziali e... e anche grazie, praticamentaralcatechesi permanente
che viene dal mondo, ho cominciato a vedere urigpobntraddizioni della
chiesa, dei sacerdoti e, quindi... in un certo segsesto abitino bianco che
mi era stato messo con il battesimo, crescendmhariato a starmi stretto
e, chiaramente, me lo sono tolto. Ho cominciatcoa andare in chiesa, ho
cominciato a... come dire, ad avere un atteggiamentdto critico... mi
trovavo a mettere in discussione tutto...

(Luigi, 42 anni, credente militante)

Fino a questo punto é la fase che, normalmenteragazzo vive
durante la sua crescita: comincia a prendere @oszia contrapporsi a gran
parte di tutto quello che fino a quel momento dsdosdato per certo. E in
seguito che arriva il vero punto di crisi, di frenad una delusione
sentimentale, a suo dire, molto dolorosa:

...capito che, di fronte ad una mia grossa crissenziale, legata ad
una storia sentimentale molto difficile, praticarteermi sono... mi sono
trovato in crisi con l'universita, in crisi con glstudi, sentimentalmente,
eccetera... era in quel periodo che mi sono trovatb ascoltare le
catechesi...queste catechesi, mi sono reso contpaste/ano, proprio a me
perché non era un vangelo predicato 0 una cosaotgcd... era una cosa
molto esistenziale, dove rivedevo la mia storiagsjo € stato, diciamo,
I'inizio del cammino,tuttavia io non mi sono ripcesubito...

(Luigi, 42 anni, credente militante)

L’entrare nel gruppo non ha coinciso con la soloeiaei problemi
esistenziali, ma proprio con un acuirsi della ¢rigive cio in cui si sforzava
di credere, cid che aveva rappresentato sempreuato saldo, come gli
insegnamenti di sua madre, non trovano alcun riscomon davano
beneficio e cosi, tutto l'universo di valori costaufino a quel momento
sembrava sgretolarsi:

Mia madre era come il megafono... lei diceva: “La danla devi
sempre rispettare perché e preziosa’. Lo dicevdanslia semplicita ma il
senso di quello che diceva era questo... per cui anfatto crescere con
questa idea bella del rispetto, eccetera... e siccoomequesta ragazza ho
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fatto esperienza e ci avevo creduto ma poi € andstke, io ho avuto una
profonda crisi. Tutto mi sembrava essere crollanche i principi che mi
trasmetteva mia madre... Ho dubitato dell’'esistene®id e ho pensato
seriamente di suicidarmi... e ora capisco, alladwti come sono andate le
cose... che Dio aveva permesso tutto quello nellastida, perché tutto
potesse giungere a piena maturazione... perché vedewviei fratelli di
comunita che pregavano per me, si sono fatti mediaper le mie
sofferenze... e allora come la Venere insistente dansistito perché io
potessi uscirne e, infatti, ne sono uscito. Propriella comunita ho
incontrato mia moglie e adesso abbiamo due figha wita insieme, che,
veramente, € piu di quella che io potessi desiderar

(Luigi, 42 anni, credente militante)

La crisi, anche in questo caso si risolve nellegazione del male,
spiegazione che é trovata, ancora una volta, nigte, per tramite
dell’'esperienza comunitaria. Tale esperienza, msiall'esperienza della
preghiera, secondo la storia del nostro intenastatstata il mezzo con cui
uscire da uno stato di depressione che aveva dpeaddirittura la voglia di
vivere, portandolo a pensare al suicidio.

Finora quello di Luigi € I'unico caso dove la “étila comportato un
rifiuto di Dio stesso e ha portato a credere cheagidosse niente e che fosse
falso tutto cio in cui aveva creduto fino a quelmamto.

La storia di Biagio, invece, racconta di un peroadsricerca costante,
partito anche in questo caso dall'adolescenza mavisguto con particolare
problematicita, piuttosto con una certa insoddisfae data dall'incapacita di
cercare cio che lo rendesse sereno:

lo non ho mai avuto eventi di profonda tragicita fpatuna, pero... ho
cercato sempre, mi sono voluto rendere conto dsde, ma, comunque,
sempre consapevole che c’era qualcosa al di soguajcosa che... che io
dovevo cercare, che dovevo vedere in modo divers®,dovevo trovare...
perché, per essere completa la vita... devi averquatcosa di piu e io I'ho
sempre cercato questo qualcosa in piu... con moltasagevolezza e
quindi... in modo ragionato, ecco, I'ho cercato... fet®diverse esperienze,
anche esperienze al di fuori della chiesa, perollquehe mi ha arricchito,
da un anno a questa parte, € I'esperienza nel Riam@nto, dove credo di
aver trovato quello che cercavo...
(Biagio, 44 anni, credente militante)

Biagio dice di essere stato sempre consapevolesistenza di Dio, o,
comunque, di un’entita trascendente rispetto aftiap ma, nonostante cio
non si sentiva soddisfatto e si & sempre postmanposizione di ricerca, fino
a quando, in seguito alla conoscenza di alcuni nnedab gruppo, non entra
a far parte di una comunita del Rinnovamento refisito, ma che cos’é che
trova al suo interno e, ancora prima, che cosauaft

Volevo aggrapparmi a qualcosa di nuovo, di diverseolevo essere...
volevo avere qualche motivo in piu per dare unaioag alla mia vita e
quindi, tutto quello che facevo, compreso il layom aveva stancato... e
intanto, si materializzavano tutti i problemi e nsapevo piu come venirne
fuori... ero gia stato a qualche incontro del Rinnonanto e... diciamo che |l
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gruppo mi é stato molto vicino. Mi ha fatto scoprDio in modo diverso, mi
ha fatto scoprire che i valori esistono... i valohiecio sempre avevo cercato
ci sono... non bisogna per forza vivere materializzatutto.

Cioe, quel Dio che, magari, prima... cercavo in qoak di astratto, di
lontano, di irraggiungibile... io invece ce I'ho... ke abbiamo tutti e noi,
magari, immaginiamo un Dio lontano, irraggiungihildo vedevo come uno
Spirito che non poteva avere un rapporto con mevede... € talmente
semplice... € nella semplicita che si trova la ppéeri Dio... una
semplicitd enorme... e piu diventi semplice, piucaps questo Dio che ti
coinvolge e che coinvolge tutto quello che hainmboe tu.... comunque ami
tutto quello che hai intorno perché questa forzdatela lui... € qualcosa di
straordinario, capisci?

(Biagio, 44 anni, credente militante)

La ricerca di una dimensione religiosa “diversadstompagna ad una
“crisi” che si riversa in ogni ambito della vita &iagio: nel lavoro, nei
rapporti interpersonali, in famiglia. Il suo statbnsoddisfazione, legato ad
esperienze di vita dove sembrava di dover per forw@re in modo
materialistico e dove, quei valori in cui lui crede non trovavano spazio, lo
porta a staccarsi da tutto cio che fino a quel nmimearatterizzava la sua
quotidianita, comprese le esperienze religioseteseio il bisogno di
qualcosa di “nuovo”.

In questo periodo particolare, acutizzatosi propmigl’eta adulta,
incontra la realta del Rinnovamento nello Spiritnpvimento religioso
“nuovo”, nato proprio nel contesto della moderrgt&aratterizzato da un
modo di pregare “diverso”, dove il rapporto con Riene percepito in un
altro modo, un modo, che probabilmente riesce mamd I'insoddisfazione
di Biagio, che da quel momento, grazie, ancorgaigpo”, alla “comunita”
riesce a superare la sua critica situazione egisien

Da questa esperienza cambia il modo di rapportdlzireligione e
cambia il modo di rapportarsi alla vita, si trattauna “trasformazione”a
360° che coinvolge nella sua totalita Biagio chierafa di aver trovato, o,
guanto meno, intravisto, cio che da anni cercava.

Nell’'esperienza di gruppo, scopre che cio di cievavbisogno era la
semplicita, la calma che, forse, in un’intensavaétilavorativa non riusciva a
trovare, ma che ha potuto sperimentare facenddjeahd esperienza di
“comunita” che, nelle sue parole, potremmo defirfigeperienza di Dio”,
un’esperienza che Biagio, come Anna, vuole asgisumd farci capire,
chiedendo: “Capisci?”, quasi dubitando che chi gofi con loro, possa
capire cosa intendano.

E lo stare insieme, condividendo paure ed emozibei consente di
sperimentare forti emozioni, che rende sacra csikrienza al punto da
farne il fondamento della propria esistenza. L'esgomea dei militanti che
abbiamo riportato, spesso nasce da un percorsadndie che ricorda molto
il periodo adolescenziale dei giovani.

Dai racconti riportati, far parte di un gruppo ébposa di fortemente
sentito, significando, spesso, la soluzione a mblesistenziali anche
profondi, superati grazie all’apporto comunitarail'esperienza condivisa
con altre persone, in ultima istanza, grazie a qaefronto e a quell'incontro
che ha “sventato” il rischio di affrontare situazigarticolarmente delicate
in solitudine. Si evince, inoltre la potenza trasfativa e interpretativa che
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in alcune situazioni pud assumere la religionesagmdo a fornire risposte
convincenti agli affanni quotidiani.

Forse, non é un caso che i nuovi movimenti religgiano conoscendo
un sostanziale sviluppo nella societa odierna. Bl@ossibile mettere qui in
risalto la storia e le caratteristiche dei divemsovimenti e associazioni
religiose che affollano il variegato mondo cattoliccontemporaneo.
Riteniamo, infatti, che per fare un approfondimedi& genere, sarebbe
opportuno realizzare un lavoro a se stante, essedteplici gli elementi da
tenere in considerazioré&:

Che si tratti di  movimenti tradizionalisti come dijo
neocatecumenale, tradizionali come |'Azione Catwolie i vari gruppi
parrocchiali o “innovativi” come il Rinnovamento llee Spirito, I'elemento
comune che a noi interessa mettere in risaltofénaione sociale di queste
piccole realta disseminate nella chiesa cattolitassi sembra concretizzarsi
la possibilita di recuperare quella dimensione coitania, gradualmente
persa dalla chiesa. L'integrazione sociale fortamemessa in crisi
dall'epoca della secolarizzazione, viene in qualam@do recuperata
nell'esperienza di gruppo.

Dalle testimonianze raccolte, emerge che I'espeaeatella militanza
e, spesso, conseguenza di periodi particolarmendwadliati, esito
consapevole e fortemente razionalizzato, comeeaspliérienza dei giovani.
Questo elemento sfuma analizzando le esperienadutii praticanti e non
praticanti dove, il percorso di fede € meno prolagoo e meno importante
nella propria esperienza di vita.

E quanto emerge da cid che ha espresso Gina, 38tandice:

...prima praticavo, andavo all’ACR, tutte queste cqgse, poi... ho
fatto pure la Cresima prima di sposarmi ma... poia.chpito... ho sentito
anche in televisione, tante cose sui preti chemosono per niente piaciute,
quindi... non credo proprio nella loro figura... perclp&nso che... non
esiste un prete che davvero segue i principi refigida qui, € stato un
allontanamento piano, piano poi dopo non ci abbiamensato piu...
comungue mia mamma crede ai santi, al papa... comgueso Si... € una
figura che la sento ancora piu vicina i santi, s ai preti.

(Gina, 39 anni, credente non praticante)

Si delineano i tratti di una religiosita carattedta da una mancanza di
fiducia nella chiesa, nei sacerdoti, ma soprattutiouna religiosita che
rimane legata alla tradizione, non conoscendo asa dli “sviluppo” o di un
allontanamento consapevole frutto di una meditaziopersonale e
“cosciente”. Dire di aver fatto la cresima prima gposarsi ma non di
riconoscere la figura del prete, € indice innartotdi un modo di intendere i
sacramenti come tappe della vita da attraversanepgy ragioni culturali e
tradizionali, che religiose. E la religiosita diiesa che va in crisi, da essa ci
si distacca, non riconoscendole alcuna autoriténdividuo vive la propria
religiosita autonomamente e passa fra le mura dialmesa unicamente per
suggellare quelle fasi importanti della propria sesiza che,
tradizionalmentgsi coronano con il rito religioso. La pratica decramenti
qui rappresenta quella che Lanzetti ha definito’ésigenza psicologica

2 In merito a questi argomenti, cfr. G. Porcelliroci al neon: fondamentalismo e
movimenti Cleup, Padova, 2005.
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collettiva difficilmente eliminabile ... un bisograhe per molti va aldila del
significato religioso che ... dovrebbe esprimefé& ”

Questa osservazione e confermata da quanto aggiantmerito
dall'intervistata che pensando al matrimonio dice:

Il matrimonio in chiesa, certo, come ci sara il tesimo di mio figlio...
ma quella & una questione di... pure per la miaiddia loro ci tenevano che
mi sposassi in chiesa... e comunque, credo chetutia un’altra cosa
rispetto al comune, li ti sposi davanti a Dio, iomcredo nei preti mica non
credo in Dio...

(Gina, 39 anni, credente non praticante)

E ribadito il fatto di non credere nei preti, essamente, sulla base di
quanto si sente in TV o si legge sui giornali, &gja, consegue il fatto di
non praticare, di vivere la propria fede personal@epregando in casa da
sola, o entrando in una chiesa quando ne avverteetssita. Tipico
elemento del processo piotestantizzaziori€ per il quale I'individuo vive
la propria dimensione di fede in modo autonomozaesentire la necessita
di riconoscersi o di confrontarsi con le indicazicecclesiastiche, né,
tantomeno, di condividere la propria credenzaraéiino di una comunita
cristiana.

Non si tratta, in questo caso, di una situaziomggitmta in seguito a
grandi problematiche esistenziali o a delle domasulesenso ultimo della
vita, cosi come si e ricevuta la credenza religieésatata mantenuta,
smettendo di frequentare la parrocchia solo pe@théin certo punto non ha
suscitato piu il suo interesse:

Quando mi sono iscritta alle superiori, poi, studiadi piu e mi
seccavo ad andare due giorni a settimana agli imgodellACR. La
domenica preferivo dormire un po’ di piu, uscirermodermi il giorno di
riposo... prima, quando sei piccola il fatto di @md in chiesa & pure uno
svago, no? Per stare con gli altri, eccetera...

(Gina, 39 anni, credente non praticante)

Il distacco dalla parrocchia e descritto come esitiurale della propria
crescita, non legato a problematiche particolad, tantomeno legato a
percorsi personali di approfondimento della propoaoscenza religiosa.

Forse, € proprio la maggiore problematicita postassere dai giovani
che, spesso, li distingue dagli adulti e dagli anzi

Anche nella storia di Francesco, 50 anni, I'espeadereligiosa cambia,
per una fiducia nell’istituzione ecclesiastica caé,un certo punto della sua
vita, non viene confermata. Da quel momento in pembra svilupparsi una
visione critica non solo della Chiesa ma dell'iot@ontesto sociale che, a
suo avviso, non ha piu strutture educative vali®e quelle che c’erano in
passato. In questa esperienza, alla crisi dellasehie affiancata la crisi
dell'intero contesto sociale:

21%C. Lanzetti, | comportamenti religiosin Cesareo et. ala religiosita in Italia,op. cit.
p. 84
2 Cfr. F. Garelli,Forza della religione e debolezza della fed cit.
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Con il tempo... non e che c’é stato un cambiamentpedsiero ma
proprio di... strutturale, no? Si € perso il... anchddntita ecclesiastica...
vale a dire... ci sono meno preti, i giovani si ainawano di meno... ma
perché poi, in un contesto sociale che... che su€cedgovani, con Il
passare del tempo, si sono distaccati da questol. mdado cattolico, dalla
credenza, perché... viviamo in un’epoca di consumisma chiesa, |l
cristianesimo, il cattolicesimo hanno perso la miapidentita... a me e
successo questo... un distacco che e avvenuto gradotd e per diversi
motivi: perché cresci, diventi piu grande, divertnsapevole di tante cose...
preti che... senti parlare di preti che sono pedofilsenti parlare... di preti
che vogliono sposarsi, vogliono cambiare quelle shao le regole... ma
diciamo che piu che regole sono i fondamenti déiotiaesimo... allora tu,
da persona... matura no? Diventi piu razionale netiee, no? Tu pensi: “lo
devo andarmi a sentire la predica di uno che...” peg& che €& un
impostore. 1o non sono andato a messa per un sempibtivo, forse € un
po’ egoistico,ma quando pensi che ad andare inszhigerdi del tempo...
andare a sentire Tizio o Caio... che tu li identificdome persone... non
idonee a fare quel “mestiere”... non so se rendodldd. che ci devo andare
a fare? Tanto vale spendere il tempo in modo pig,ut no?

(Francesco, 50 anni, credente non praticante)

Alla nostalgia personale dei tempi vissuti in pacdtda, si associa la
convinzione che le strutture sociali di oggi: chiestato, scuola, non siano
piu in grado di dare validi riferimenti religiosi giovani, causando una
perdita d’identita cattolica che si ripercuote 'sutéro contesto sociale.
Francesco descrive una societa che é cambiata paseie, in peggio. Nella
sua analisi critica, cerca di rintracciare dei eolgi, oltre che delle
conseguenze individuate principalmente nell’egoismel consumismo,
nell’arrivismo e, quindi, nella perdita dell’'umil& del rispetto che c’erano
un tempo.

Al centro delle sue critiche c’é la chiesa cheua dire, spesso, non e
testimone del messaggio cristiano. Francesco,da hd esperienze personali
poco piacevoli e di quanto appreso dalla TV e dathanpa, definisce alcuni
preti come degli “impostori”, a causa dei quali teapersone, come lui,
preferiscono non andare in chiesa. Allo stesso tecniica il “poco rispetto”
che la societa, la scuola danno alla chiesa isti@zche oggi, viene sminuita
e, con essa, € sminuita I'importanza della religion

Prima a casa ti parlavano di religione, poi andawi parrocchia e
c’era il prete che ti accoglieva, andavi a scuolatiefacevano dire le
preghiere, adesso tutto questo non c'e. Oggi a lsgumome dicevo,. la
religione viene gia presentata come una cosa che éaomportante, poi,
magari, a casa i genitori hon hanno tempo, in caie® il prete che é
sempre di fretta e non ha tempo nemmeno lui petbbara ragazzi ed ecco
che non c’é piu quella cosa che c’era prima...

(Francesco, 50 anni, credente non praticante)

Francesco fa quasi un parallelo con la sua sitnazamolescenziale,
rimpiangendo la spensieratezza della sua eta elgudo con sfiducia ad una
societa che gli appare troppo contraddittoria eabike, partendo dalla
famiglia per arrivare alle piu importanti istituniosociali. Viene dato un
certo risalto al ruolo che esse dovrebbero averdorb funzione dovrebbe
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essere quella di fornire modelli coerenti di norenealori intorno ai quali
potersi orientare. Che la chiesa dia un’identiggnifica che essa dia delle
regole, ovvero che essa si presenti come istitezomerente a se stessa, che
le sue norme vengano 0 meno rispettate € un elemsenbndario.

Cio che manca, secondo Francesco, € il “peso” dslieuzioni,
ritenute contraddittorie al loro interno e, quindgco credibili all’esterno.
Da questo deriverebbe l'incapacita da parte dédlsse di fornire saldi punti
di riferimento alle generazioni che nascono e 8nBNo in questo contesto.

L’intervistato non € un cattolico per cosi diretia”, piuttosto un
nostalgico di quelle tradizioni che vede scompameche qui, cio che da
ragazzo per lui rappresentava alnitudine, € diventatotradizione nella
misura in cui e percepito come qualcosa che stagarendo e che si
vorrebbe difendere e mantenéfé.

Nel corso della sua crescita Francesco diventassereatore critico
del cambiamento che ha provocato il suo distacdta dzniesa, la sua
disillusione nei confronti delle istituzioni in gerale, in una societa dove
“sta finendo tutto”, classico esempio di quello cphetremmo definire
“pessimismo post moderno”, dove tutto finisce entée o niente di buono,
inizia.

Il percorso di Carla, invece, passa soprattuttoaatso ['attivita
lavorativa che, tutti i giorni, la pone ad assistpersone malate e sofferenti
ricoverate in un delicato reparto dell’Ospedaleil€idi Cosenza:

lo vivendo e lavorando con la gente... devi, ad urtoceunto,
scegliere... non puoi essere... capito? Non so se moi spiegata ma io di
fronte proprio alla sofferenza non riesco a dirdo“non credo”, quindi il
fatto di credere in determinate cose viene propiacuna riflessione mia, poi
purtroppo io mi trovo in una famiglia dove non sanolto... assolutamente,
mio marito e miei figli... assolutamente... quindi..me la tengo per me...
il mio credere, la mia fede me la tengo per me... m@sco, per esempio,
nella mia famiglia a... a parlarne, a condividere..rghe, in effetti, io so
come la pensano loro e quindi io...

(Carla, 54 anni, credente non praticante)

Non e qui centrale I'elemento dottrinale o ecclstsia, il riferimento é
proprio all’esistenza di un’entita trascendenteuntrovare una spiegazione
alla sofferenza fisica delle persone che, quotmhaente, Carla incontra
nella sua attivita lavorativa.

Di fronte alla sofferenza nasce il suo interrogatwnletica “Credere
o non credere?” Carla sceglie di credere per dmyeifisato a cio che,
altrimenti, intorno, le apparirebbe inspiegabile $ua credenza, tuttavia, é
descritta come un’esperienza intima, non condiviseamiglia né dai figli,
né dal marito.

Emerge, inoltre, anche qui, un conflitto con il rdondei religiosi,
l'intervistata, infatti, continuando afferma:

Al di la di questo, poi... non vado in chiesa.meglio non vado se non
ne sento il bisogno o se chi e sull'altare, dal mpido di vista, non € degno
di celebrare una messa o salire sullambone e iama predica a me. Ma
questo e stato cosi fin da quando ero ragazza, Heonpre pensata

2'cfr. Cavalli, op. cit.
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cosi...anche perché pure i miei, soprattutto papaioeva sempre che basta
comportarsi bene, non c’é bisogno di andarsi adyattl petto in chiesa tutti
I giorni e poi, magari, avere da ridire su questquello...

(Carla, 54 anni, credente non praticante)

Il fatto di non avere fiducia nel sacerdote é eletoeostitutivo anche
dell'esperienza di Carla ma non nasce da esperipae&olari, si tratta di
un’opinione, sviluppata nel corso degli anni e, um certo senso,
interiorizzata cosi come e stata interiorizzataredenza religiosa. Non é
forse un caso che lintervistata sottolinei che h&né suoi genitori, in
particolare il padre, la vivevano cosi e che, giipdr lei il rapporto con la
chiesa non e mai stato particolarmente intensgmifgiativo, specialmente,
partendo dall’idea che molte persone che frequendégsiduamente poi non
vivano coerentemente ai principi della fede chdgasano.

Fra i non praticanti intervistati, un caso singela costituito di
Edoardo 54 anni che, nel descrivere la sua esperidascia trasparire un
forte rispetto per le istituzioni religiose, ma uriade assolutamente
personalistica e intima, quasi di una mistica clyfi eolloca in una
dimensione esterna a quella del cattolicesimo copbteaneo “classico:

La mia domanda sul sacro € iniziata a 25 anni...@n26 per meglio
dire, quando ho perso in termine di 19 mesi miorpag mia madre... eh...
ora io..., per necessita intellettiva, ho [I'abitudindi approfondire
determinati argomenti... quindi, ho iniziato a leggda Bibbia, piu di una
volta... ho letto altri testi sacri fra cui il Corano testi buddisti anche se il
Buddismo non € una religione... poi ho letto testrailizione sia... latina-
cattolica, sia... greco-ortodossa cristiana...

Ora, quando io parlo della mia fede, per farmi aapdagli altri io
faccio un esempio estremamente banale... € come istangcina dove si
soffrigge dell'olio... poi esci fuori e hai questoood di fritto addosso...
€cco... € una cosa che tu... ce I'hai... tutti diconoeh@ dono, io ne sono
convinto e io mi reputo fortunato perché ho avutesjo regalo...

(Edoardo, 54 anni, credente non praticante)

La “domanda sul sacro” nasce da un’esperienzatidi, Ila perdita dei
genitori, che lo spinge ad approfondire la dimemsiceligiosa da un punto
di vista teologico, confrontando I'essenza delatatsimo anche con altre
religioni e assimilando un’idea di fede che nonielpgata alla dimensione
della socializzazione ma € acquisita come “donaVeoo come qualcosa che
a lui é stata data e a qualcun altro no, un vepooerio regalo del quale,
racconta, ha preso coscienza in questo suo perdorstudi personali ma
anche in seguito a due esperienze ritenute patioente intense e incisive:

...Tieni presente che io sono un tipo estremamexzienale ma nella
mia razionalita mi sono successe due cose cheargivdire... il mio viaggio
a Lourdes e... e 'onore che ho avuto di stare ualiatgiornata dai monaci
di Serra San Bruno. Dunque... a Lourdes ho provatmanzitutto,
commozione... la seconda cosa che ho provato € lkalgias.. lo, mentre
partivo... stavo svoltando a destra per prendere tbatrada, ero con il
camper... ho salutato con la mano destra la catteddil Lourdes ed ho
piegato a destra per incamminarmi verso l'autostrad ebbene, in quel
momento era come se la avessi lasciato mia madecepadre, i miei figli...
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anche se io avevo a bordo i miei figli... tutto ilbnmondo, la mia casa... e
qguesta e una cosa che si prova ma non si pud sgegd.a mia seconda
esperienza é stata dai monaci di Serra San Brurm hoiavuto il piacere di
stare con loro un’intera giornata, di pregare ingie a un monaco nella sua
cella e ho avuto I'onore di partecipare al loro pes... per farla breve,
guando sono uscito di la era come se fossi stabgato... non so spiegare
gueste cose scientificamente, non so dire che reos’eso soltanto che io per
tre giorni mi sono trovato in uno stato di benessernon solo fisico ma
mentale... ecco queste sono state le mie due esperigarsonali piu
significative che hanno avuto le mie stesse s@nsaia fede non si spiega
e non si impara... si “prova”.

(Edoardo, 54 anni, credente non praticante)

Edoardo ci tiene, innanzitutto, a sottolineareattd di essere un tipo
“razionale”, quasi a doverci convincere che quatitsta dicendo non e
frutto di sentimentalismi privi di ragionamento.tf@aquesta premessa, ci
racconta due esperienze particolari che hanno reaffo la sua fede,
toccandolo intimamente, si tratta di esperienze khéhanno portato a
provare delle sensazioniche definisce come ‘“intime e soggettive”,
convincendolo del fatto che la fede é qualcosastipgova, un sentimento
che scaturisce dal proprio modo di essere e direenhe fa intrinsecamente
parte della propria esistenza.

Potremmo definire, quella di Edoardo, come una gmone
fenomenologica della fede: dimensione esistarpeori che non si spiega e
non dipende dalla volonta individuale ma che srengbn esperienzextra-
ordinarie come il pellegrinaggio a Lourdes o la giornatad¢oasa insieme ai
monaci della Certosa di Serra San Bruno. L'alteareinto peculiare é che a
questa sua forte spiritualita raccontata non i@ad’elemento della pratica
ordinaria, ritenuta, nei suoi usi “moderni”, vu@ansopportabile:

No, non vado in chiesa... perché... perché non soppibriito
moderno, i canti moderni, la cattiva educazioneaemlancanza di rispetto
che si ha quando si va in chiesa... non sopportcelatgge non sopporto le
donne in chiesa... perché una donna in chiesa ddeaeentrare con la
consapevolezza che quella non é casa sua e chehiesa si entra vestita
decorosamente... non dico, come diceva San Paolsate il capo coperto
ma decorosamente... niente abiti scollati, niente izpema, niente
trasparenze, niente gambe accavallate e quant’altr@ non aggiungo
altro... per questo non vado in chiesa ma studio andli notte... leggo testi
sacri e... sono un contemplativo.

(Edoardo, 54 anni, credente non praticante)

E il racconto di un’esperienza di contemplazionktaigo personale, Si
tratta di un cattolico, “fuori” dal tempo e dalldosa che vive il suo
sentimento religioso in modo quasi ascetico e comelcosa di
imprescindibile del proprio essere, radicato incoime se non avesse nessun
attinenza con il suo contesto sociale e culturaigetimento.

Rimasto affascinato dai canti gregoriani e dall@a wonventuale dei
monaci di clausura, dimostra di riconoscere e gzare I'aspetto mistico
rappresentato da alcune realtd ecclesiastiche disgirezzarne, invece,
I'ordinarieta che allontanandosi dalle sue origemderebbe riti e funzioni
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piu superficiali e poveri di quella carica spiriteiae contemplativa che
sembrano essere fondamentali nella sua esperielngiasa.

Emergono alcuni elementi della religiosita del $adla che, come ha
evidenziato Fantozzi, & caratterizzata dal'incrdciola tradizione greca e la
tradizione romana, con il risultato di una religiasdel tutto particolare,
dove la pratica religiosa ordinaria si € sviluppatalto meno rispetto a
quella straordinaria’®

Un elemento ulteriore che fa pensare alle caratiehne religiose
meridionali risultate dall'incontro tra religioneaga e cristiana é legato alla
rilevanza del monachesimo, della figura dell’erermet dell’ascetismo, oltre
che I'esperienza straordinaria del pellegrinaggieeoo di quelle esperienza
attraverso cui si interrompe “il tempo ordinarior pgnmergersi in quello
sacro”’’*Quanto descritto nell’esperienza di Edoardo ricogeello che
Fantozzi ha definito un “cristianesimo carismaticamperniato
sull’esperienza eremitica e monacale. In questo amothatura
un’appartenenza religiosa che € piu legata ai ooiitedell’esperienza e
meno al peso delle organizzazioni e delle strutteligiose™®°.

Una fede non tradizionale ma tradizionalista, doesta fuori la
dimensione della pratica e mantiene un ruolo ckntfa dimensione
individuale della credenza. Un’esperienza dove eiamiticato il modo
moderno di credere e praticare ma che incarna ajueligiosita intima e
soggettiva, vissuta personalmente che carattefggzaca contemporanea.

Del tutto diversa I'esperienza di Teresa, 43 arn@ dflettendo sulla
propria esperienza religiosa racconta:

Per me e sempre stato tutto... naturale, cioé comee.casa mia
andavano tutti a messa... Cioé, é stata una cosarala come... andare a
scuola, andare... a fare sport eccetera, per me namo,.non € stata
un’imposizione... cioe, I'ho accolta cosi, normalého acquisito come una
verita, come una cosa... I'ho fatta mia e, infattiorsé sono pure un po’
superficiale a riguardo... non ho avuto modo di... nirtgarmi a riguardo,
non ho fatto un percorso interiore (ride) spiriteal. non lo so, ho questa
fede e bene o male... poi la vivi tutti i giorni, sehso che... vedi... cioe...
io credo che c’é un essere superiore che e Dioe.cke unico e quindi
ehm... ha fatto tutte queste meraviglie... quindi n@n. mon mi sono posta
il problema piu di tanto.

(Teresa, 43 anni, credente praticante)

L’appartenenza religiosa € acquisita e mantenutguel pacchetto di
valori che costituisce quello che con A. Schiitzosmmamo comesenso
comune,vale a dire, I'universo di senso, entro cui impara vivere e
orientarsi nel mond®. Non & una questione che ha mai posto problemi a
Teresa, € sempre andata in chiesa e continuaoa dagde in Dio perché cosi
gli € stato insegnato e non si pone il problema ‘gi tanto”. Allo stesso
tempo, il fatto di riconoscere la fede come unat&eénaturale” e la pratica
come un qualsiasi altro agire della vita quotidifinadall’eta della scuola, é
descritto anche come un “limite”, poiché partendoqiiesta “scontatezza”

2’8 Cfr. P. FantozziComunita, societa e politica... op. cipp.29-40

219 G. Sole, |l viaggio dei pellegrini, saggio di antropologialigiosa Centro Editoriale e
librario, Universita della Calabria, 1998, p. 7

280 p_ FantozziComunita e societa politica, op. cit., pp. 29, 40

8L Cfr. P. Jeldowskill Mondo in Questionegp. cit.
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della fede non ha mai avvertito I'esigenza di afprdire per capire meglio
'essenza della propria credenza, a differenzaugilq che, come abbiamo
notato, avviene nei giovani intervistati, interessia un percorso di ricerca
finalizzato proprio alla comprensione e alla comsaezza delle proprie
scelte.

Questo, ovviamente, non significa che I'esperiedegli adulti non
attraversi fasi di riflessione e meditazione, netektimonianza, Domenico
che ci racconta di quando, come molti dei “giovdiniggi”, ha cominciato
ad interrogarsi, volendo capire meglio il fondanoedella propria fede e
attraverso di essa, la scelta della strada depietnalere per il proprio futuro:

La mia esperienza... fino all’'adolescenza é staaiterizzata sempre
dal partecipare alle attivita della Parrocchia, gopi di Azione Cattolica...
Campi scuola... tante esperienze in questo senso sUm® state
positive...poi, pero, ad un certo punto della mia Vib sentito, diciamo di...
ho sentito proprio la necessita di approfondire, adircare qualcosa che
prima non avevo fatto... di capire meglio, piu inforadita il significato di
quelle cose che avevo appreso in famiglia e in@ashia... ... da queste mie
domande... e da questa mia voglia di approfondie venuta fuori
I'esperienza religiosa, I'esperienza in un convent@ra una cosa che era
maturata dentro pero... che non... ancora non riuseivoanche perché 18,
19 anni... era anche un’eta difficile, avevo finité gtudi, I'iscrizione
all'universita... le cose belle della vita, come aema ragazza... queste
cose mi tenevano fermo, diciamo... poi pero, ad uio gainto, mi ricordo
che avevo 20 anni, quasi 21 quando sono entratwoedieciso di fare questa
esperienza...

(Domenico, 43 anni, credente praticante)

E questa la stessa esperienza emersa dalle it¢edfisnolti giovani,
non a caso, infatti, il nostro intervistato ha utesquesta fase nella sua prima
giovinezza, quando, dopo aver acquisito la “tramhale” educazione
religiosa, sente il bisogno di approfondire, cipire. Prima ancora che
cercare di cogliere le differenze fra le generazi@énimportante, quindi,
considerare, che la fase giovanile, in sé, € use fdi interrogativi, di
domande, oggi, come ieri. Possono essere differgrarcorsi di ricerca, le
soluzioni trovate e vissute, ma ci0 che spessonderecorpo, nell’eta
giovanile é la “seconda fase” della propria espeaereligiosa, durante la
quale scegliere se confermare, rifiutare o rinnevar proprie credenze. Il
modo in cui Domenico cerca le risposte alle sueatae di senso € del tutto
peculiare e da vita ad un’esperienza molto forte, cimizialmente, lo
spaventa, costituendo una rinuncia a tutte quekdsé belle” che all’'eta di
18-20 anni si fanno, ma alla fine decide e scedjlientrare in un convento
dove rimarra per quattro anni. Descrive quegli anome un periodo
“esaltante”, trascorso studiando le scritture, maedio testi di filosofia,
interessandosi a cose mai studiate prima. Tuttovelta ad una maggiore
comprensione. La voglia di capire ha rappresergatdla che lui descrive
come una “forza che veniva da dentro” e che loggia ad andare avanti in
questo percorso di crescita:

...volevo approfondire, e, quindi, ho deciso diraptendere questo
cammino ed ero proprio sicuro di portarlo a termirtant'é vero che ho
fatto, veramente, degli anni alla grande, mai pesdi fare delle cose che
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sono riuscito a fare... questo perché? Forse percrev@ una motivazione
dentro, una forza... quindi riuscivo a fare cose clmm avevo mai fatto
prima... € stata un’esperienza veramente esaltantei.s@no subentrate
delle situazioni un po’ particolari che mi hanno.onee dire... non riesco
nemmeno a comprendere bene, io le ho legate al ¢ag, forse, &€ vero che
la mia era una esperienza religiosa abbastanzeefant, forse, non era una
vocazione al sacerdozio... € una cosa su cui hattifte tanto, sono stato
aiutato tanto anche dai miei superiori che mi satati sempre vicini... e,
quindi, piano, piano sono arrivato a questa decisio. perché avevo perso
quella tranquillita che mi aveva caratterizzato n@iimi anni... i0 sono
uscito dal seminario al quarto anno... avevo quasidi.ma, non so bene
perché, ho cominciato a non trovarmi piu bene, donggerché avevo
raggiunto I'obiettivo di saperne di piu... di capidi piu... ed era quello di
cui avevo bisogno,perché ho approfondito la midefene ho capito
'importanza e, soprattutto, ho capito che la mteada che non era vocata
al sacerdozio ma alla famiglia... e in effetti, dra una famiglia di cui sono
felicissimo... evidentemente era questa la mizdstr

(Domenico, 43 anni, credente praticante)

Alla fine di questo percorso, Domenico si approgliaina maggiore
conoscenza e acquisisce quella che abbiamo giiitdefede “consapevole”.
Si rende conto, pero, che quella che gli era setmbraizialmente, una
vocazione al sacerdozio, in realta, era una vooazila comprensione,
all'approfondimento che lo ha portato, in un’ultinséanza a scegliere, dopo
aver molto riflettuto “la sua strada”, ovvero essqradre ed avere una
famiglia, nella quale ha trovato la sua realizzagio

Nell’analizzare le testimonianze dei giovani emanga problematicita
maggiore, dovuta al fatto che si tratta di questamtora aperte su cui molti
riflettono proprio in questa fase della loro vis, tratta di unwork in
progressche caratterizza, per alcuni di loro, un’esper@eanacora indefinita,
volta alla ricerca di risposte convincenti a lieelazionale.

Negli adulti questo processo e stato gia affrongasuperato, in taluni
casi, rivissuto in seguito a situazioni particolante difficili. Quella degli
adulti da noi intervistati, tuttavia, € una posigogia definita, sempre
soggetta a trasformazioni legate agli eventi deglta, ma non in netto
“movimento” come quella dei giovani, che va versmlgosa che, a volte, e
ancora incerto e in attesa di conferme.

Nell’'esperienza di questa generazione, sopratftatonon praticanti e
fra quanti non hanno mai approfondito il fondameaiétia propria credenza,
e l'elemento della “riduttivitd” a prevalere ovveratilizzando ancora il
linguaggio bergeriart®, quel tipo di religiosita che cerca di combinare,
sintetizzare valori e credenze tradizionali adaltde a quelle moderne,
attraverso percorsi di sintesi che strutturano natigiosita diversa rispetto a
quella dei loro padri. Elemento che non stupiscsismnsidera che stiamo
parlando della generazione che ha vissuto, a patéigli anni Cinquanta, un
passaggio sociale epocale e proprio negli annadaibpria giovinezza e,
dunque, della formazione delle proprie identita.

Di seguito vedremo alcune forme di sviluppo deffexgenza religiosa
nella fascia generazionale compresa fra i 66 @lanni, una generazione
che ha visto il passaggio dalla societa tradizemafuella moderna, che ha

282 Cfr. P. Bergerl.imperativo eretico op. cit.
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vissuto pienamente i cambiamenti interni alla chiaspartire dal Concilio
Vaticano 1l e che quindi, pud guardare da piu pettse la societa
contemporanea.

5.2.3 Il “prima” e il “ dopd’ nell'esperienza religiosa degli anziani.

Abbiamo visto come, inizialmente, la religione ddaptenenza é
appresa nel processo di socializzazione e comeseguito, essa venga
riconfermata o rifiutata sulla base di una scelthviduale legata alla propria
crescita e alle proprie esperienze di vita. Stdrdi un elemento messo molto
in evidenza dai giovani intervistati ma anche daglilti e, come vedremo di
seguito, anche dagli anziani. Nell’esperienza aisgjuultimi tuttavia, si tratta
di un elemento che ha un posto gia definito e areaostituisce ragione di
quotidiana riflessione come nel caso dei giovadti &cuni adulti, soprattutto
rappresentanti di una religiosita di militanza. Bhaanziani € piu frequente
I'accettazione a-problematica di una fede che dapse rappresenta il
proprio orizzonte di valore il quale, ai tempi @elbro formazione primaria,
era l'unico disponibile, a differenza delle molieplpossibilita di scelta
disponibili per le nuove generazioni. Non € un cgindi che fra gli anziani
prevalga una religiosita piu impregnata di tradiei@ meno problematizzata.
La riflessione interiore € centrale in quei caspredi da esperienze
particolarmente forti e traumatiche, mentre resta costante di vita per gli
altri, a prescindere dal fatto di essere o nonresgmticanti. Per alcuni,
quindi, la propria religiosita diventa una scelfgr altri € una continua
conferma mai interrotta da particolari dubbi o pespita, € il caso di
Giancarlo, 72 anni che afferma:

lo non mi sono mai soffermato a risolvere probléiniede, a me sono
sempre bastati i dieci comandamenti, bisogna essaeeenti a questo... poi
crescendo io dico che, diciamo... € andata semppaudaffermandosi una...
credenza dell'esistenza di un essere superiorehgoisservando la vita e il
creato, nella scienza non ci sono tutte le risposte
(Giancarlo, 72 anni, credente non praticante)

Non c’é mai stata una riflessione vera e proprike suerita della fede,
da sempre Giancarlo ritiene “validi” i 10 comandamneome base dei suoi
orientamenti comportamentali nella societa e ngboato con gli altri. Cio
che caratterizza la sua esperienza e I'osservadiogeanto |lo circonda che,
crescendo, lo porta a convincersi che esista gsalabdi sopra di lui a cui
tendere e che € in grado di dare tutte le rispdstesfuggono all’approccio
scientifico.

Anche nell’esperienza di Franca e di Antonietta tatta,
principalmente, di un percorso di approfondimente,cpartendo da se
stesse, ha poi trovato compimento nelle esperieopeunitarie alle quali
hanno partecipato:

Per me... io non ho mai avuto dubbi sul cattolicesi da quando ero
bambina ci ho visto il bene, poi ho fatto molteezgmze di formazione nella
chiesa, tutte cose che mi hanno portato ad appdifenla mia fede, a
conoscerla e poi, credo che quando la conosci, merde non puoi piu
avere dubbi.

(Franca, 68 anni, credente militante)
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Ho avuto tanti momenti difficili ma devo dire chenrho mai dubitato
dell’'esistenza di Dio, la mia fede non & mai stata cosa solo di abitudine,
I’'hno sempre sentita dentro come una cosa certa, adésso, chiaramente,
anche con l'eta, ancora di piu, alla luce delle neperienze fuori e dentro
la chiesa, nei vari gruppi che ho frequentato e emeora frequento, poi
grazie alle cose che ho imparato e sperimentattamela vita, non ho dubbi
come non li ho mai avuti.

(Antonietta, 75 anni, credente militante)

A differenza di quanto emerso fra gli adulti e, sdqutto, fra i giovani,
la dimensione religiosa non e stata mai messasoudsione, essa e stata
approfondita partendo perd dalla convinzione intictee fosse “vera’”.
Questo e e reso ancora piu chiaro dall’esperiemzandela, 79 anni che
spiega:

lo sono sempre stata molto attaccata a quello cheawevano
insegnato, ci ho sempre creduto... poi leggevaantdggevo il Vangelo...
era una mia scelta che loro condividevano, cosapprofondito anche con
molti studi che ho fatto... specialmente di filegof le mie figure di
riferimento sono nella filosofia... Sant’Agostirf®an Tommaso D’Aquino...
Rosmini, Giordano Bruno... riflettendo sulle betledella natura, come San
Tommaso, trovano la prova ontologica dell’esistededio, poi... a parte
gli studi, proprio la famiglia per me e stato unrnpa di riferimento, io mi
ricordo che sono andata dal papa con mio padrendui miei genitori sono
stati sicuramente le mie figure di riferimento, wero esempio per me, poi
ho approfondito anche perché, evidentemente, erta@oper questo... io
sono stata sempre convinta, anche se... appartadgaona famiglia che ha
avuto tanti dolori... non ho mai perso la fede,ibnz
(Angela, 79, credente praticante)

La crescita spirituale e stata costante, quant@esppin famiglia ha
trovato conferma nel mondo, negli studi e nelle eespze di vita,
accrescendo le proprie convinzioni religiose. Gié ga notato, comunque, €
che non c’é mai stata una messa in discussionieglivapprofondimenti fatti
erano, forse, mirati a conoscere meglio la propaafessione religiosa ma
mai a trovarne le contraddizioni o le possibiliangruenze, come avviene,
invece, per chi, crescendo, si pone in un atteggmondi critica rispetto alle
verita acquisite nel corso della socializzazionegquesto il caso anche di.
Eugenio, dove risalta soprattutto I'elemento detéferenza quale fattore di
ulteriore avvicinamento alla fede:

La gente che soffre &€ sempre piu vicina al Signocesono momenti
di sconforto nella vita ma poi... come si diceonré che io sono un santo,
perd adesso frequento di piu, approfondisco dignighe perché essendo in
pensione ho piu tempo ma la fede I'ho sempre awgtele... non € che ho
piu fede, ho piu tempo... e poi la vita mi haoi. § matura, come l'uva, con
il tempo si matura, all'inizio 'uva e acerba..o &l Signore ci credo, tante
volte mi ha aiutato e gli credo perché un domanidovremo presentare
all'aldila, c’e gente che non vuole conoscere itsacthe bestemmia come se
niente fosse... finché uno é ragazzino che nonscapiva bene, ma poi se
uno cresce... insomma bisogna maturare... poi,.tfelsei ancora all'inizio
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del percorso della tua vita... ma la vita e fattasdfferenze, é fatta di tante
cose... e in quei momenti capisci 'importanzaaléide.
(Eugenio, 78 anni, credente praticante)

La sofferenza avvicina alla fede, se non altro Ip&rgarantisce una
sorta di “rifugio” dal dolore, oltre a questo elem® emerge quello del
tempo: il fatto di essere in pensione permetteatjidentare e di approfondire
di piu, cosicché la fede viene alimentata attravensa pratica piu costante
ed un’assiduita che, prima della pensione non essipile mantenere. La
fede non € mai messa in discussione, nemmeno istaj@aso, essa pero
cresce insieme all'individuo, cambia la sua funei@he diventa sempre piu
strettamente connessa ai momenti particolarmeffteilddella propria vita.

Abbiamo finora visto dei casi cui in cui il “primaé il “dopo” la
propria scelta di fede, sono scanditi da una fasspgrendimento e poi di
approfondimento dove non trova posto la critical aifiuto di quanto
acquisito nei primi anni di vita. Di seguito, venhe, invece, alcuni casi di
allontanamento dalla religiosita “familiare”.

Singolare € a proposito, I'esperienza di Lucia, g@tolineata nel
paragrafo precedente:

lo non ho mai pensato se il cattolicesimo € giwgtpure no, quando ci
ho pensato ogni tanto non ero convinta di tanteecosion lo so non mi dava
niente a livello spirituale, infatti, ti dicevo cheni sono avvicinata ala
buddismo, perd non sono mai riuscita a staccarmgdello che mi avevano
inculcato da bambina e il risultato € che oggi saraitolica ma a modo
mio... sono tutta complicata.
(Lucia, 69 non praticante)

Il cattolicesimo, ovvero la religione cui é statairizzata da bambina,
non € mai stata vissuta come una dimensione sge&jtsemplicemente come
un bagaglio “culturale”, lungo il suo percorso &=iziale, Lucia, ha cercato
altro per soddisfare questo bisogno di spiritualigvvicinandosi al
buddismo, ma il legame con quanto appreso perzicadi non le permette di
abbracciare un nuovo orizzonte di fede, sagigliedi rimanere cattolica ma
a “modo suo”, quasi a voler lasciare quel marginkbdrta che le consenta
di prendere le distanze da qualcosa che, in reattid,ha mai sentito come
propria. E un esempio tipico del sincretismo relgi che caratterizza la
nostra societa, emblema di quella religiosita stiygee “fai da te” che da
un lato non vuole staccarsi dal cattolicesimo mtasmetradizioneculturale
ma, dall’altro, lo personalizza, integrandolo caredenze provenienti da
tradizioni diverse per dar vita ad una religiogit@rsonalissima costruita
autonomamente, attingendo a quello che insiemergeBabbiamo imparato
a chiamaresupermercato dei beni religio%?

Un’altra esperienza di allontanamento dalle abitudreligiose
acquisite da bambina é quella di Sara, 70 anni, atheinuando a dirsi
cattolica, afferma:

Da ragazza, sai com’e, i genitori ti abituano ad dare al
catechismo... ti insegnano ad andare in chiesafahgelle cose belle... poi
da grande si comincia ad avere la famiglia, ad avégli... si diventa un

283 Cfr. P. Bergerl.a sacra voltaop. cit.
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pochino... eppure si dovrebbe approfondire di pidasahiesa perché oggi
ne abbiamo bisogno tutti... € vero? Intanto io namddo faccio, preferisco
fare altre cose, ho sofferto tanto, credimi, ho geemio marito che ero
ancora giovane... Magari, con I'eta una dovrebbedpe la vita e stata cosi
piena di sacrifici veri che poi non ti scappare mie... se c’é da andarti a
fare una risata te la vai a fare...

(Sara, 70 anni, credente non praticante)

Anche Sara ricorda la socializzazione religiosavita in famiglia per
poi sottolineare il suo progressivo allontanameddtla vita di chiesa. Tale
distacco non é dettato da scetticismo o posizigticlee nei confronti della
chiesa, piuttosto e descritto come esito naturalergprocesso legato a tutti
gli impegni e le preoccupazioni avute nella vita.

Nella fase attuale, Sara ha piu tempo, forse meololgmi, ma proprio
per questo preferisce pensare a se stessa, oeltigaproprie passioni,
anziché andare in chiesa. Quello che colpisce reigo dell'intervistata
sull’eta, quasi a voler dire che, diventati anziasiidovrebbe essere “piu
cattolici” ma nel suo caso, preferisce “godersiVita e riscattare, cosi, tutti i
sacrifici affrontati durante la giovinezza.

Atipico questo caso rispetto alla comune idea ch&epbe aversi
rispetto ad una donna anziana e vedova, a testmoaiche, spesso, gli
stereotipi sociali, possono essere facilmente addgtti e smentiti.

Accanto a dei processi “classici” di maturaziondladéede e della
scelta della religiosita individuale, esistono espwe molto forti che
portano ad una consapevolezza del credere che, foos ci sarebbe mai
stata se non in relazioni a quelle fasi critich#adpropria vita, culminati in
degli incontri “extra-ordinari” che hanno scolpitma fede distaccata dalla
propria eredita familiare e coscientemente sceltaffermata in quanto
ritenutavera.

Guarda a prescindere dagli insegnamenti avuti imitglia, che credo,
fossero e sono ancora oggi, per tutti, di stamptioti@o, io considero di
avere fede, cioé una fede mia in seguito agli it@datti con delle persone
speciali... Alcide De Gasperi, Padre Pio e NatuExalo. La cosa simpatica
che in nessuno dei tre casi io avevo programmatndare, a Roma capitai
con mio fratello ad un seminario di De Gasperi ggovani dirigenti della
DC, da Padre Pio e da Natuzza capitai per insiskenlz mia moglie,
cattolicissima che aveva desiderio di incontraresfe persone. In loro vidi
un carisma, una forza e un intensita dello sguactie stravolsero la mia
vita. lo ero un tipo che amava divertirsi, la mianfiglia stava bene, mi
piacevano le donne... ma conoscendo queste perboneavuto una
trasformazione interiore... Ancora adesso, sonosgfispiu di 30 anni,
andiamo spesso a Pavarati a trovare Natuzza, perdbpo il primo
incontro, mia moglie voleva tornarci spesso, cond@ine prendere contatti
li... e... per questi eventi che il Signore mi loaato io oggi sono un uomo di
fede, grazie a Lui che per tramite di mia moglie hai fatto questi regali
stupendi... altrimenti io, che sono un tipo abbagtfreddo e razionale, non
mi sarei proprio posto il problema. lo da quel marwe non ti dico di avere
acquisito una fede priva di dubbi, specialmentenirito a cid che sara..o se
Natuzza parla con la Vergine o no, questo non lorsd questi incontri
hanno trasformato il mio modo di vedere la vit&é.ho deciso di cambiare
vita, di sposarmi e diventare padre, facendo ruetautta la mia esistenza
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intorno al perdono e allamore cristiano che De @as, Padre Pio e
Natuzza mi avevano fatto scoprire come fonte diif@le gioia autentica.
(Filippo, 80 anni, credente praticante)

La scelta di fede di Filippo & basata, non su madimdindolore, di
ribellione o di approfondimento, ma su eventi “c8ue inaspettati che lo
hanno portato ad interrogarsi forzatamente su qaalche a lui, forse, non
interessava piu di tanto. L'evento trasformatorgede nell'incontro con
personalita particolarmente carismatiche, dotatettk quelle caratteristiche
personali descritte da Weber, capaci di trascighraltri che, affascinati dal
loro carisma, sono disposti a cambiare vita e Z#dare cammini nuovi, non
considerati prima di allora.

E lintervistato stesso a dire che nella vita ndinngancava niente e
che, se non fosse stato per gli eventi e gli incatie si e trovato a vivere,
sulla spinta di altre persone (il fratello e la n®g non si sarebbe mai posto
il problema delle verita della fede che oggi e diega cruciale nella sua vita.

Colpisce poi, la rilevante dose di razionalita dippo che riferendosi
alle visioni di Natuzza Evolo, si pronuncia parlardi visione immaginaria o
dialoghi con Dio, dimostrando che per lui il prabke non € accertarsi che,
realmente, Natuzza abbia delle visioni celesti,atié conta € quello che lei
ha rappresentato nella sua vita, scaturendo ueagibne profonda che lo ha
spinto ad uniformarsi ai valori cristiani e ad abibanare le “cattive”
abitudini, cercando di rendere felice sua moglidi evere una famiglia.
Quello che si sviluppa in lui € uno stile di vitavetso basato su valori
cardini che ha visto trasparire da quelle persepeciali” incontrate e che lo
hanno portato a fare nuove scelte di vita, riterauntehe radicali rispetto agli
orientamenti che aveva avuto fino a quel momento.

Significativa ed espressa con molta intensita antdsperienza di
Salvatore, segnato da un momento particolarmeriteeildi, trova la sua
“rinascita”, scoprendo la fede e vivendola allmie del movimento del
Rinnovamento nello Spirito. Cosi come Filippo él'malontro di nuove
persone che Salvatore sperimenta la sua “convefSioma si tratta di due
dinamiche diverse di “rinascita”. Nel caso di Hig € I'incontro con il
carisma individuale di persone con doti eccezigrapaci di trasformare la
percezione della vita e della fede, nel caso di&ate, invece, é l'incontro
con il gruppo-comunita che apre nuove prospettiveitd, rassicurandolo
dalle incertezze e dalle paure che si trovava @&reinn quel particolare
periodo della sua storia:

Allora, la mia fede e partita da un trauma persaasuccesso molti
anni fa e, a causa di questo dramma, al 100% sexond, ho avuto un
infarto, mi sono operato al cuore a Roma, al Gengetjuando sono tornato
dal Gemelli ho visto la vita in un modo diversor Ree € una cosa che... mi
viene difficile raccontarla, pud darsi che un uomaigioso troverebbe i
termini piu adatti ma io... € un’esperienza che papirla bisognerebbe
provarla, ma io non la auguro a nessuno, intendieinGomunque, diciamo
che... mi sentivo molto depresso, molto angosciato.

lo a Messa ci andavo proprio una volta ogni tamon ero ateo, pero
non ero praticante della chiesa, invece, mia moglimolto praticante... e
una sera I'hanno chiamata per dirle che sarebbemiati i corsi sulla
Bibbia ma mia moglie non ci poteva andare e allbcadetto: “ci vado io”,
perché volevo saperne di piu sullimportanza deast@nesimo e pensare
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che, fino a quel momento, io avevo solo delle resoémze dell’arcivescovile
e mi ricordavo i primi due righi della’Ave Maria eprimi due righi del
Padre Nostro... e ne e testimone mia figlia percle.mi sono operato il 99
e... verso il 2001 e successa questa cosa qua &o. chiesto a mia figlia di
scrivermi il Padre Nostro e I'’Ave Maria... io serdi in me il bisogno di
andare in chiesa e pregare, non lo so perché..enstato cosi e, insieme a
questo bisogno, c’era il desiderio di sapere di pihe cos'era |l
cristianesimo e che cosa ha voluto dire al mondwcipé io non ne capivo
niente... e allora sono andato e poi... sara st&t@002 o il 2003 e ho
continuato ad andare ogni domenica... se non cha delle tante
domeniche, avevamo finito ed eravamo in una sghasonentre scendevo
le scale per uscire, sentivo suonare delle chitasentivo cantare... allora
sono andato a vedere e ho visto gente che avevaaimo la Bibbia e
cantava, pregava... € mi piaceva... combinaziore&acuna signora che
conoscevo e gli ho chiesto: “Ma che cos’é?” e lailm detto che era un
incontro del Rinnovamento nello Spirito, io non &ap niente né del
Rinnovamento, né di nessun gruppo, i0 non ne capieote, non sapevo
nemmeno I'Ave Maria e il Padre Nostro! Comunque, divesto dove
facevano quel gruppo e mi hanno detto che eracllasa di San Domenico
e che si riunivano ogni sabato alle cinque... ei gm0 andato... da li
iniziata la mia vita, io sono rinato e ho capitoechvevo vissuto oltre 60 anni
della mia vita senza la cosa piu grande che un upossa avere: la fede!Ma
non quella che tinsegnano al catechismo... prognella che ti stravolge
I'anima.

(Salvatore, 66 anni, credente militante)

E l'esperienza dell’effervescenza che arriva corisposta ad un
periodo di angoscia e solitudine. E I'esperienzachii cerca di risalire,
avvertendo il bisogno di trovare un appiglio, di ger la prima volta, si
ferma a riflettere su qualcosa che aveva sempresanas margini della
propria esistenza, in seguito ad un periodo di dgaaulnerabilita. Nel
momento di depressione Salvatore avverte l'esigedzapregare, di
conoscere ed e proprio conoscendo e approfondenderita cristiane che
dice di comprendere I'importanza della fede chsy@adire, gli ha restituito
la vita proprio nel momento in cui I’'ha conosciaggprendendola in un modo
ritenuto nuovo e finalmente autentico.

Un ulteriore elemento che accomuna I'esperienzaFilippo e
Salvatore é la figura di utmamite che li ha portati verso quelle situazioni e
quegli incontri dai quali € scaturito I'inizio dauovo percorso di fede. In
entrambi i casi questa figura e rappresentata dalglie, praticante e
anticamera di quella che forse, piu che presa dicieaza religiosa,
potremmo definirericonversione che ha travolto, trasformandolo ogni
ambito della vita.

Guardando complessivamente alle testimonianze degiziani
intervistati, scorgiamo in alcuni I'esperienza deitonversione”, intendendo
per conversione un processo di ri-scoperta e tatakione di quedli
elementi religiosi mantenuti, fino ad un certo myntome fattori culturali
non caricati di particolare significato spiritualE. il caso di Filippo e
Salvatore avvenuto in concomitanza ad eventi pdatic della loro storia
individuale.

Per gli altri intervistati anziani, invece, la gisita rappresenta
qualcosa di stabile, qualcosa che non fa problerizeerappresenta, seppur
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in varie forme e in vari modi, uno stabile riferinte nella propria
quotidianita, soprattutto nei momenti di insicuieezzdi difficolta.

Una fede che é descritta nell’accezione culturadizionale anche fra
I non praticanti. Si tratta di un percorso desuritiettendo in campo meno
problematicita rispetto agli adulti e, soprattutid giovani, forse perché,
questi ultimi vivono piu pienamente, in una socigiéfondamente
trasformata, questa fase di passaggio che li comdurdefinire la propria
identita religiosa. Un’'identita che nella generagoanziana ha superato
questa fase di travaglio o, non I'ha mai avuta ingglssi termini dei giovani,
considerando che le situazioni di contesto odiesnao molto diverse
rispetto al passato, ponendo interrogativi, in@aée stimoli nuovi e che,
ovviamente, non coinvolgono con la stessa intenktadiverse fasce
generazionali.

5.3 Il ruolo e il significato della fede nella vitaguotidiana: sguardi
all'aldila e all’ al di qua

La credenza rappresenta una dimensione molto \ae@d essa si
possono attribuire diversi significati, fortementennessi all’'esperienza
soggettiva e individuale. Pud proiettare lindividin una dimensione
trascendente che lo rassicura rispetto al pengletia “fine”oppure puo
fornire un universo di senso all'interno del qualevare spiegazioni
plausibili alle contraddizioni del mondo e delldayisenza necessariamente
andare oltre, in una dimensione che sfugge alleegéne razionale.

La “fede” si presenta ed e perfcepita nell’esper@emdividuale in
diversi modi e rispondere a diversi bisogni: innmmwi luogo essa puod
rappresentare per gli individui una dimensioneré&lthe fa vedere oltre cio
che si vede e si vive quotidianamente,in secondgdupuo rappresentare un
insieme di norme e valori ritenuti validi per vieefquesta” vita, infine essa
e vissuta, essenzialmente, come fonte di prote2aassicurazione di fronte
ai momenti difficili della propria vita. Nell'espienza dei nostri intervistati,
emerge che per alcuni il ruolo della fede risiedetutti e tre gli aspetti
sopradescritti, per altri, invece, e predominareagpetto piuttosto che un
altro.

Ognuno cerca a modo proprio le risposte di cui dmo nella
dimensione della credenza religiosa, le domanaecalhli si cerca risposta
sSono soggettive, talvolta tese a cogliere “segoiivincenti che la vita non
finisce con la morte, altre volte indirizzate essalmente alla vita “terrena”,
alle gioie e alle difficolta che essa puo riservare

A seconda delle domande e delle risposte emerg@moegioni e
sguardi diversi alla fede, alcuni rivolti aldila, altri all’al di qua ovvero
all’esperienza di vita concreta e “immanente”.

Attraverso le parole dei nostri intervistati, cexmo di cogliere le
differenze individuali e generazionali che caratt®ano la loro esperienza.
Nellambito di questa riflessione possiamo indiadel tre “universi di
senso” principali attribuiti alla dimensione di &ech seconda dei quali essa
assume un ruolo diverso nell’esperienza quotidignaeguito, analizzando
guanto emerso dalle interviste, metteremo in lueediverse accezioni di
credenza basate su tre diversi modi di vivere Eespza di fede:

- Fede come speranza “ultraterrena” e rapporto con Di
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- Fede come corpo di “valori validi” sui quali basdeepropria vita
nell’al di qua,pensando o non pensando altila;

- Fede come insieme di risposte alle piccole e grdadiande di senso
degli uomini, attraverso le quali trovare rassizioae e conforto di fronte
agli affanni della vita.

Analizziamo di seguito queste tre prospettive @idenza, passando
attraverso le generazioni per cogliere differenzesimilitudini nelle
esperienze individuali e generazionali.

5.3.1 Lo sguardo dei giovani

Riflettendo sui percorsi di socializzazione e suwingp di crisi
mettevamo in risalto la fase della vita in cui ciferma per analizzare,
valutare il senso dell’educazione religiosa riceveitta volonta di mantenere
o di prendere le distanze da norme e valori redigacquisiti durante la
formazione primaria. Nel corso della vita, di frerdad episodi, eventi che
segnano la propria esistenza, la dimensione dele fassume ruoli e
significati diversi che, talvolta, mutano il modordpportarsi con gli altri e
di vedere il mondo, cosi come essa fornisce urenimsidi risposte ritenute
“accettabili” per spiegare quanto normalmente siaippe alla propria
percezione e per trovare rassicurazione di fromgé affanni e alle
preoccupazioni della vita. Di seguito metteremasalto i casi in cui la fede
viene descritta come “spiegazione” al mondo, perpalizzare quelli in cui
essa e percepita come rassicurazione rispettaradlgeplici problematiche
che possono riguardare la vita di ognuno nonchéectanentamento” di
vita quotidiana.

Nell’esperienza di Elisa la fede rappresenta, iaiatio, un universo
di senso rispetto a quanto “umanamente non e dplega

Arrivi a un punto in cui capisci che, umanamenaatée cose non te le
puoi spiegare ma che vengono da qualcosa di piindgadi noi... non mi
riferisco alle cose brutte, mi riferisco ad espede, esempi di vita belli...
per esempio, personaggi come Madre Teresa no? .nntfaotizia” anche
nel mondo ateo... perché? Perché c’é questo amoréohéestimoniano...
non é tanto la religiosita che testimoniano... & kaeche testimoniano e io
credo che I'amore puo cambiare le persone e la feda ricerca verso
questo amore illimitato che il Signore ha per nopai, se a qualcuno
spaventa che lo chiami Signore... io sono anche diapa non dirgli che
guesto amore viene dal Signore... perché so chdataente o no, questa
cosa verra scoperta alla fine...
(Elisa 24 anni, credente militante)

La certezza della fede viene da una riflessionevithgiale scaturita da
alcune testimonianze di vita, ritenute cosi sigatiive da non poter trovare |l
loro fondamento nell'uomo stesso, di fronte a ciétuma la convinzione che
ci sia qualcosa di “piu grande di noi” che offreieg@mzione a quanto
guotidianamente ci circonda. Diventa irrilevantela il nome che si vuol
dare a Dio, prevarica la credenza del Bene, conaécgsa di altro rispetto
alla propria esperienza umana. La fede & un elenwnttrale della propria
quotidianita, essa rappresenta un universo vatodalriferimento con cui
confrontarsi continuamente per riuscire a distimguea bene e male e poter
fare le scelte “giuste”:

152



La fede... nella mia vita €... ha un ruolo abbastaztef perché... ti
porta a scegliere delle cose o a scegliere il cantr, comunque a porti dei
problemi... ehm... se i0 devo pensare alla mia vita..coton la mia
famiglia, il mio lavoro, il mio stipendio... se depensare ad una vita in cui
e tutto perfetto... la tua casa, la tua famiglia...@#&rori da quel recinto tu
sai che la vita non € cosi, allora... non mi sentirgion mi sentirei con una
vita compiuta... quindi... io non so in che modo ehia termini questa cosa
possa essere fatta, perché mi rendo conto chefigildifperd... io vorrei
che... che la mia fede mi aiutasse a fare delle esgedh solo per me ma
anche per gli altri, quindi, il ruolo della fede pene €& centrale in questo
senso... per quanto riguarda poi la mia formazionesgeale... cioe quanto
la mia fede mi porta a fare delle scelte di tipgadso rispetto a quelle che la
vita ti porterebbe a fare o rispetto a quelle cheembrerebbero piu facili...
allora poi, insomma... a volte € un ruolo un po’ scdmquello della fede...
ci sono scelte, a volte, che tu preferiresti natefa.

(Elisa, 25 anni, credente militante)

Per questa intervistata avere fede significa aleeertezza che ci sia
qualcosa di “piu grande di noi” ma significa ancoegliere di vivere in un
certo modo, orientandosi agli altri anche quandestu puo apparire non
conveniente per se stessi.

E quanto emerge anche dalle parole di Chiara, 26, amche lei
credente militante, pensando al ruolo e al sigaificdella fede nella sua
esperienza di vita si sofferma soprattutto sul ificato che essa assume
nella sua quotidianita:

lo ho fede, si... e, quindi, mi sforzo di restaverente proprio a quello
che e I'essenza del cristianesimo... amare il progsisn... ci provo... Ci
penso prima di mandare a quel paese qualcuno... domca 10 o a 100...
ma, devo dire, non sempre ci riesco... anzi spesseoasolo fino a tre...
perd poi se prova a chiedere scusa 0 a non pontaneore... queste cose
cosi... ci provo, ti ripeto... ci sono i dieci comaneéain semplici e coincisi,
quelli dovrebbero essere la nostra guida... ogni g@iena di chiudere gli
occhi dovremmo fare un’analisi dei nostri comporémtn in base ai
comandamenti e credo che cosi si potrebbe fareuam lesame di sé e un
buon percorso di crescita... perché si vive megjiando ci si comporta
bene, o no?
(Chiara 26 anni Credente Militante)

Il fatto di avere fede €& percepito come qualcosa cbmporta la
“naturale” conseguenza di agire, cercando di “dam@hi propri sentimenti
ostili nei confronti degli altri, non tanto pensanad un eventuale “premio”
finale, ma perché convinta che nel rispetto deliesgrizioni religiose
racchiuse nel decalogo risieda “l'antidoto” per er® meglio, con piu
serenita.

Nel caso di Giulio, 25 anni, il rapporto con glirele strettamente
collegato al rapporto con Dio, per cui comportdisene” € un mezzo
necessario per stare vicini a Dio, in questo casdferimento all’entita
trascendente € piu evidente, il riferimentoadtlila, quindi, in questo caso, &
piu accentuato.

153



E molto importante la fede nella mia vita... gesgigran parte, se non
tutte, le cose che faccio: cerco di essere piu e di chiedere scusa
guando mi rendo conto di aver sbagliato... cerco i@ere in un modo
differente, certo € difficile ma bisogna perseverarisogna avere pazienza
perché col tempo molte cose possono essere sugaaieci vuole molta
pazienza, molto amore e molta umilta perché se sian persone umili si
finisce per diventare delle persone chiuse su tess®... e se ci chiudiamo,
inevitabilmente chiudiamo il cuore a Dio e il pigli volte, se ci chiudiamo
a Dio, chiudiamo il cuore anche al prossimo.

(Giulio 25anni, credente militante)

Lo stesso nell'esperienza di Lella e di Marco, amioi ventottenni e
praticanti:

Avere fede per me significa avere un rapporto pi@jprtu per tu con
Dio, io la vedo cosi e vedo Dio in ogni cosa checia, soprattutto con il
lavoro che faccio perché lavorando con gli anzianipé con soggetti
vulnerabili, i Dio lo puoi veramente vedere, manwunque, credo che
sarebbe stato cosi anche se avessi fatto qualdosiatlla vita.
(Lella, 28 anni, credente praticante)

Vedi... c’e il comandamento dell’amore, basta quefle tu riesci...
non dico ad applicarlo sempre, perché se no, sarersamti, ma se riesci a
darlo come orizzonte nella tua vita, riesci a vedanche delle cose con
un’ottica differente... dici: “Ok, non lo sopporto n@e..” c’é un‘altra
direzione... tutto sommato che sara mai? Forse sgifrdui perché vive in
quel modo, forse perché avra problemi... allora traf sempre di... di
vedere le cose in una prospettiva diversa...

(Marco, 28 anni, credente praticante)

Mario, militante in un gruppo di Azione Cattoligayece, afferma:

lo nella fede vedo una grande utilita sociale pérchla fede nostra e
poi molto simile all'educazione che ti danno i derii.. pensa ai 10
comandamenti: “Non rubare, non uccidere, non desicela roba e donna
d’altri, non dire falsa testimonianza...” e i genitarostri alla fine che cosa
ci insegnano? “Non toccare quello che non é tua doe bugie... non...”,
anche nei comportamenti, c'e coerenza... perchénsece, la fede fosse
stata: “Se vedi uno che non crede picchialo” peredi. io, cristiano o no,
non ci avrei creduto... io credo nella bonta dellddgio penso che... vabbe,
certezze non ne abbiamo ma non penso che se eidaakosa di superiore,
io credo che c’e Dio, ma, in linea di massima, giadi cosa c’'e, non penso
che voglia il male ma che voglia il bene e io nédlde cristiana vedo il bene.
lo sono ancora fortemente ancorato alle cose terequindi non sono in
grado di dirti: “Si, io credo profondamente” percht direi una bugia, io
cerco di applicare determinati dettami ma in tuttn credo... perché se tu
mi dicessi: “Muori, tanto c’é una vita migliore dopio non sarei capace di
fare una cosa del genere
(Mario, 28 anni, credente militante)
L’esperienza di Mario € un’esperienza dentro laeshj che lo vede
impegnato come educatore parrocchiale, ma dallepatme emerge quello
che abbiamo definito come “sguardo alllti qud. Nella fede Mario vede il
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“bene”, vede la coerenza con i principi educatiegvuti in famiglia e questo
rafforza la propria credenza nel cristianesimosateome insieme di norme
e valori che ha fatto propri e che usa come busesola cui orientarsi
quotidianamente. Questo elemento, tuttavia, nonahahe fare con la
credenza in un al di |a, del quale non & pienamesnginto, cio che gli basta
per essere cristiano € “la bonta della fede” peerd meglioqui ed ora

Anche per Antonio, non praticante, la fede ha, regaémente, un
ruolo sociale, una funzione di “monitoraggio”, nidando il pensiero di
Tocqueville e di molti altri studiosi, soprattutienzionalisti, che vedevano
I'utilita della religione nel frenare istinti e paeni naturali degli uomini che
avrebbero destabilizzato I'ordine sociale:

La fede & importante proprio nella societa... € gnaa individuale che
pero ha effetti su tutta la societa perché ha umazione di monitoraggio
sulla gente... la spinge a... di farla comportareun certo modo... Ha dei
valori, c’e... per esempio la lealta, la... sincerit&gltruismo, ce... la
morale che incarnava Gesu e che, magari, qualcwsgoyvuole ritenersi,
diciamo... “buono” anche non essendo inquadrato innche non essendo
praticante, perd meglio una vita giusta, almeno peme la vedo io quelli
sono valori giusti, sono valori di qualita.

(Antonio, 22 anni, credente non praticante)

Anche qui il fatto di ritenere “giusti” i valori carnati dal cristianesimo
e centrale ed € proprio questo I'elemento in ctiicsia “giustificazione” alla
propria fede cristiana. Torna, ancora l'etica iekg-civile evidenziata da
Rusconi, riferendosi ad un cristianesimo che deti@nsua validita piu che
altro sulla base di principi etici e morali chelaudredenza in una realta altra
verso la quale tendef® La tesi di Rusconi emerge anche dalle parole di
Rosanna, 24 anni che afferma:

Il mondo ha bisogno di un punto di riferimento ge¥aon tutti sono...
magari, hanno la capacita di... comportarsi bene dadio per se stessi e
per gli altri, capito? Quindi, secondo me c’'e... ausio che ci sia un
qualcosa che incentivi le persone a comportarsuindeterminato modo e
solo la religione puo fare questo

(Rosanna, 24 anni, credente non praticante)

La religione e, in particolare il cristianesimodéscritta secondo un
approccio “funzionalista”, ritenuta utile strumenfmer promuovere la
condivisione di norme e valori e per spingere gdividui a “comportarsi
bene” consentendo la coesione sociale e migliordadmnvivenza civile.
Allo stesso tempo la fede assume il “classico” ificgto di rassicurare da
dubbi e problematiche varie che possono averscomslo della propria vita,
essa € vissuta, oltre che come fattore di orienteaneomportamentale,
come insieme di risposte necessarie per viverenagerente. Siamo
nell’ambito dellacosmizzazionbergeriana dove la religiosita rappresenta un
universo di senso fondamentale nell’esperienza amaniché riduce la
complessita, fornisce risposte evitando di fermardi interrogarsi di fronte
a tutto quanto sfugge dalla comprensione razionblella fede trova

284 Cfr. G.E. RusconiNon abusare di Dipop. cit.
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giustificazione la realta sociale, €dbsmosche da senso alomos?® in
quest’ottica la fede rappresenta la risposta altenahde alle quali
I'individuo non puo rispondere guardando solo allealta sociale,
specialmente in epoca contemporanea. L’accezioneebana trova
riscontro nelle parole di alcuni dei nostri intesteiti:

Per me, a prescindere dalla credenza in sé, lagiefie e
un’impostazione sociale che deve esserci... Secamglcsi, soprattutto al
giorno d'oggi che... dove regna l'incertezza, il caambento continuo... una
persona deve trovare secondo me un qualcosa dquiglapsi. Un punto di
riferimento.

(Rosanna, 24 anni, credente non praticante)

La fede... dovrebbe essere una forma di protezidngsposta e di...
di... vabbé, di risposta e di protezione, di rispostee non si hanno
naturalmente o con la scienza, e di protezioneut tquello che spaventa
'uomo e tutto quello che non conosce e lo spaventa
(Antonio, 22 anni, credente non praticante)

E messo in luce il fatto che I'uomo ha paura diotiguello che non
conosce, la dimensione religiosa permette, attsavéa fede, di spiegare
“linconoscibile”, rassicurando gli individui dalleroprie paure ancestrali.

La fede come “risposta” emerge nelle parole anawdi @ltri giovani
intervistati ma nel caso di Antonio e Rosanna @sei rilevare un’analisi
“sociale™: la dimensione religiosa € argomento su dflettono e si
soffermano a pensare, esprimendosi come osservagsierni,
“intellettualizzando” qualcosa che, comunque, fatgalella loro stessa
esperienza.

C'e un piu diretto ed esplicito riferimento alla opria storia
individuale nel caso di Arianna e Marina:

A me... mi aiuta tanto.ln tutto... per esempio nel prendere in maniera
un po’ piu dolce le cose cattive della vita, no? Beere un conforto quando
soffri

(Arianna, 28 anni, credente non praticante)

... perché, magari, anche sul lavoro, se c’'e pengso uno screzio fra
colleghe o... che ne so, una giornata no... e sucqeehkss, la fede mi aiuta
nel senso che io ho la certezza che dico: “Vabbécha se mi sento sola”,
perché sul lavoro a volte mi sento sola, quandagamac’é un parola e tutte
sono contro di te o... tu in quel momento sai ches®rsola, perché anche
in quei momenti c’e qualcuno che pensa a te, qualca cui ti puoi
rivolgere in questi momenti di difficolta, quindj Bicide, mi aiuta

(Marina 24 credente praticante)

La fede e intesa soprattutto come fonte di sicaezifugio e
protezione di fronte a quelle situazioni di solihelche si possono provare
nella propria esperienza di vita.

Anche Chiara fa riferimento alla fede associanddiasofferenza:

28 Cfr. P. Bergerl.a sacra voltaop. cit.;L'imperativo eretico op. cit.
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se uno profondamente ci crede allora... ma se nanecli, se per te é
solo un sentito dire o un’abitudine, no... non @ltpuavere fede, non e solo
chiedere aiuto quando si soffre... & accettare andihsoffrire, avere fede e
anche affidarsi, ma non affidarsi per convenienzRia, affidarsi perché ti
fidi di lui... io mi fido... per me questo e avéeee...

(Chiara, 26 credente militante)

In questo caso la fede rassicura poiché in esszcshiude la fiducia
che niente restera irrisolto, anche quando non raeidiatamente possibile
avere una risposta soddisfacente alle proprie gunesin merito & ancora piu
significativo quanto detto da Elisa:

Quando tu sei una persona religiosa, succede gsaleti viene di
dire: “perché a me?”, una risposta forse... boh? kawvi solo... la trovi alla
fine del tuo percorso... alla fine capisci perché.roda risorsa di chi ha la
fede, secondo me, é porsi dei perché e... anchertiefa quei perché dove
tu non ti sai dare una risposta pero riesci ad aredavanti, riesci ad andare
verso quella direzione che ti impedisce di arrivaia distruzione di te
stesso... riesci, magari, anche a vedere... il bellbedsose, anche nel
brutto, no? Questa cosa... anche di fronte a quethpEdove non ci sono
risposte... andare avanti... 0, avere il compromesstrei “Va bene, anche
se non ho un perché, vado lo stesso”, proprio pértihrendi conto che il
perché che avevi I'altro giorno adesso lo sai, ptogperché hai detto: “Va
bene, anche se in questo momento non so il perghigna o poi lo capiro”

(Elisa 24 anni, credente militante)

Per la giovane intervistata € importante non térfetto di avere delle
risposte alle proprie domande quanto la certezzalahrisposta arrivera
prima o poi. Non conta, quindi, quante domandeasinlo, quello che conta,
secondo Elisa, € la pazienza e la serenita didsterie risposte.

Le risposte che si cercano o che si attendono igoandano sempre e
solo grandi problematiche esistenziali, € Marco aitoineare questo
elemento, racchiudendo nella fede la sua quotiiani

La fede mi da risposte: risposte... a domande mahtighe riguardo
alla vita di tutti i giorni... o rispetto a grandi mei ... rispetto i piccoli
problemi della vita quotidiana... ma € normale, gfe¥ 'uomo, secondo me,
ecco, se la dovessi guardare in maniera piu obiaftcioe, io sono cristiano
cattolico... pero, in un certo senso € anche un’'esigalell’'uomo quella di
credere in qualcosa che prescinde dalla sfera neéee io mi sentivo
confortato del fatto che ci fosse qualcuno al tiamdo, sempre... gia il
fatto... il principio del comandamento dellamore, ?n@ppresenta una
risposta rispetto a queste domande ma anche... €éagmdi speranza per il
futuro... quindi... sia domande concrete ma anche aaddm che
prescindono dalla quotidianita che diventano un paha proiezione
esistenziale della persona rispetto, no? Chi soma®e vado? Perché
esisto?

(Marco 28 anni, credente praticante)

Marco guarda aldl di qua e all’aldila, la dimensione della fede
sembra coinvolgere ogni aspetto della sua esistataapiccoli ai grandi
problemi, dalle banali domande di ogni giorno allemande ultime sulle
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guali da sempre s’interroga I'uomo; la fede rappmés un orizzonte di
valori, un punto di riferimento e un insieme dposte.

Giuseppe, 22 anni esprime il valore della fedeanglia esperienza non
in quanto risposta, ma in quanto “domanda”.

La fede lo spinge ad interrogarsi, a porsi dellendode e proprio
questo da significato al suo credere:

Nella mia esperienza la fede & importante perchéepguestioni e,
soprattutto, almeno nella mia esperienza, la fealeestra nel momento in
cui, dopo aver commesso delle azioni che consideo giuste... mi
interrogo sulla bonta di quello che ho fatto... ateatapita di interrogarmi
un po’ prima di commettere quelle azioni e di nommetterle, poi ci sono
dei periodi particolari in cui l'intensita € maggie... appena passata la
Pasqua... e quindi la quaresima... che io cerco serdpnavere in una
condizione di astinenza... non tanto di astinenzaéin. perché penso che,
specie nella societa di oggi, si danno un po’ tre@ose per scontate e... e
quindi, non posso dire di soffrire, perché non ffesenza questa ma... avere
la percezione della rinuncia e della mancanza diqualcosa, oltre a farti
apprezzare di piu quello che hai ti rafforza in unaniera incredibile

(Giuseppe 22 anni, credente praticante

Attraverso il confronto con la propria fede, Giusepsi mette in
discussione, si chiede se ci0 che fa e giusto alisb@ cercando di
migliorarsi e di vivere in conformita ai valori rgiosi in cui crede. La fede
religiosa emerge in concomitanza al “senso di ¢plpavero al prendere
coscienza delle proprie azioni e a valutarle “slasgl, si tratta di un
confronto che lo porta a lavorare su se stesso espdmere uno stretto
legame tra religiosita e vita quotidiana, fors@ill profondo e consapevole
fra quelli incontrati finora.

5.3.2 Lo sguardo degli adulti.

Nella generazione adulta la fede & spesso ass@ciditeersi momenti
della propria esistenza caratterizzati da fasi dsspggio significative.
Ripercorrendo queste fasi emerge il significatdaddimensione religiosa
interiorizzata in modi differenti, in base all’es@®za della propria esistenza
riletta alla luce delle proprie credenze e conwnki Fra gli adulti
intervistati, e significativo, in questo senso, mpoaaffermato da Biagio:

lo adesso vedo la mia vita come se fosse un filmel fgm che, in
effetti, poi... il Signore ti ha girato, tra virgotet cioe, te lo ha costruito... le
difficolta ci sono pero... le difficolta sono cosfanori rispetto a quelle
che... possono infastidirti pero tu le vivi, le afiti e le fai passare,
tranquillamente, perché sei sicuro che non finigag non é tutto quello che
noi vediamo, c’e altro, la fede e sapere che c’alcpsa di altro, di bello, di
eterno, saperlo anche se non lo vediamo. Questardd fede.
(Biagio, 44 anni, credente militante)

Emerge un sentimento religioso che proietta I'visdato in una
dimensione altra, in riferimento alla quale gliaafhi della quotidianita, per
quanto penosi, diventano infinitesimali. Questaviazione € rimarcata in
un passo successivo, quando Biagio si soffermaflettere sull’entita
trascendente in cui afferma di credere:
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L'uomo da sempre cerca Dio, ognuno lo cerca a m@adoprio
I'importante e cercarlo nel rispetto e nell’amorerso il prossimo... per me i
valori del cristianesimo, basati sul’amore sonmigliori, se ci lasciassimo
plasmare veramente da questi valori, potremmo trasére il mondo... io
credo che tutti gli uomini di ogni luogo ed ognmieo cercano Dio... lo
chiamano in modo diverso ma € lo stesso Dio pér, fuDio del’Amore...
quella tensione verso il bene che c’e dentro ognurtuella € una particella
di Dio che tutti credo che abbiamo... € la tensioaese questo Dio. Questo
posso dirtelo oggi, alla luce di tanti momenti disce di tante cose che ho
imparato anche stando nel gruppo... non te lo seggye ma posso provarci
raccontandoti quello che una volta mi disse un mamico che ora,
purtroppo, non c’é piu. Questa persona qua mi digeegiorno: “Quel
giorno che tu riuscirai veramente a parlare di Deosentire il brivido sulla
tua pelle... (si commuove)... in quel momento tu... \v@r@rsenti...”, ecco
e questo oggi mi succede... e la mia vita € divensan c’é la fede nella mia
vita... la vita stessa € nella fede...

(Biagio 44 anni, credente militante)

Una fede evidentemente proiettata raddlila, descritta in modo
intenso e sentito dove cio che emerge e proprEpédenza di fede, intesa
come frutto di una ricerca personale che lo ha ottach delle convinzioni
cosi forti da impregnare tutta la sua esistenzadohenta un tutt'uno con la
propria vita, una sentimento vissuto con certezpareepito come qualcosa
di estremamente profondo al punto da commuovetsiaseriverlo.

La sua esperienza nasce da un bisogno intimo emn@es ma trova
compimento nell’esperienza del gruppo dove la casdine e l'incontro
rafforzano la sua credenza e i suoi convincimentnerito ad essa.

Anche nell’esperienza di Anna, militante come Biagemerge un
intreccio forte fra sfera spirituale e sfera “matie”, ovvero traaldila e al di
gua le due dimensioni non sono separabili ma strettdenconnesse:

La prospettiva religiosa, per me, & fortemente egdta a quella di
vita, capito? lo, soprattutto nel cammino che stxehdo nella mia
comunita, ho capito che non sono due cose sepanatehe... I'esperienza
di Dio e un’esperienza che poi ci portiamo nell@awjuotidiana... e... penso
che in questi anni I'esperienza piu forte sia stataprio scoprire come la...
guesta consapevolezza dell’amore di Dio per 'uop®y,me in primo luogo,
possa cambiare la visione sulla propria vita e gliianche... come posso
dire, cambiare la... anche le decisioni che andianod @ prendere nel
quotidiano, come abbia la possibilita di... di mett@anche i rapporti umani
sotto un’altra luce e non solo sotto un’altra luoea proprio con una... un
impianto diverso da quello che poi ti dice il mondormalmente, anche i
rapporti di amicizia, i rapporti familiari... i rapprti matrimoniali... vivere i
propri legami alla luce della Parola di Dio, sigreha viverli in pienezza,
avere anche la voglia e la consapevolezza del ddetinon... non avere piu
la... visione del “Ho ragione i0” (ride) ma quella HeChissa I'altro che
pensa.”

(Anna,47 anni, credente militante)

Sia Biagio che Anna fanno riferimento ad una fesféorzata nel corso
della vita e, soprattutto nell'esperienza di gruppm@gio nel Rinnovamento
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nello Spirito, Anna nei neocatecumenali, hanno egpe condiviso un modo
di credere che investe ogni ambito della vita tieedolo di una “luce
diversa” dove si vive oggi, guardando al domanasandosi sul messaggio
evangelico considerato messaggio di vita e fortialdella propria forza e
della propria serenita.

Fra i giovani non emerge chiaramente la differetrzale diverse
tipologie credenti, spesso ci sono visioni comanprescindere dal proprio
modo di vivere la religiosita; fra gli adulti si lgpno prospettive diverse:
sono soprattutto i militanti ad esprimere ragioartédmente sentite della
propria fede e strettamente collegate alla progsj@erienza di vita. Questo é
comprensibile considerando che la scelta di fatepdr un gruppo é stata
vissuta, come abbiamo visto, in concomitanza aogerparticolarmente
delicati delle loro storie individuali e, considerahe, proprio nel gruppo, la
fede acquisita attraverso la socializzazione piisnaé stata rivalutata,
rinterpretata e interiorizzata con criteri nuovndati sulla riflessione e la
consapevolezza personale.

Anche nell’esperienza di Maria, 48 anni, la milzarha costituito un
“salto di qualita” nell’esperienza di fede:

La fede ha assunto un valore nuovo per me quandoohosciuto la
realta del gruppo di cui ora faccio parte, io hogarato che e inevitabile, se
credi, calare il Vangelo nella tua vita quotidianguindi comprendere
guanto € importante per te riuscire ad assorbire Parola ma senza
fanatismi, a farne proprio I'orizzonte di vita..om so come dire... Si riesce a
dare un senso a quello che si fa... se noi abiteatsnconcentriamo tutto su
noi stessi, arriviamo a scontrarci 'uno con l'atty a vivere rabbiosamente
nel quotidiano, anche la persona piu buona arrivé agire pensando ad
avere solo per se stesso, invece, avere una fegt@nn e frequentare anche
religiosamente ti fa stare con i piedi per terrdi @iuta a guardare gli altri,
non solo a te stesso, siimpara ad osservare abhal® che ti sta a fianco e
ad osservarlo non secondo i propri occhi ma cercanll conformare |l
nostro sguardo a quello di Cristo... cioé a guarelgti altri come lui guarda
noi... non so se hai capito cosa intendo...

(Maria 48 anni credente militante)

Meditare la propria esperienza di fede in un grygpondi, guidati da
dinamiche e persone specifiche, in questi casrappresentato un percorso
di consapevolezza maggiore rispetto alle propredenze che vengono
motivate e orientate a determinati atteggiamentswese stessi e verso gli
altri con una prospettiva finale che non € immaaen& guarda al Dio in cui
si afferma di credere e verso il quale si tendangora Anna che, attraverso
le sue affermazioni, ribadisce queste considerazion

Il ruolo della fede, della religione, € un ruolo elva assolutamente
aldila e al disopra delle questioni puramente..cigino cosi, morali... &
strettamente collegato ad esse ma... € una cosarpfonga: il suo ruolo
della religione e quello di dare all'uomo la visienlell'eternita. Allora, se io
ho la visione dell’eternita ed e difficile da aveiguarda, secondo me... a
volte penso che ci vuole un senso di immaginazioprio forte... perché
per gli uomini non e facile... perd se per un mometebda vita, forse
abbiamo avuto una... una visione dell’eternita alloraappiamo che quello
che c’e in gioco € cosi alto, cosi enorme... capi§ti@... tutto deve venire
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di sequito, tutto. Allora questo ¢ il ruolo dellaligione: dare all'uomo la...
la visione dell’eternita. E se 'uomo avesse questsane (sorride) forse non
ci sarebbero nemmeno guerre, no? Perché vedi ftedI'dieternita di Dio,
di qualsiasi Dio, come lo vuoi chiamare, chiamapenso che a Lui non
interessi piu di tanto.

(Anna, 47, credente militante)

Emerge un’elaborazione forte, una proiezione irgeasnon affatto
“tiepida” all’aldila del quale si parla senza perdersi nel tentativdadé una
spiegazione umanamente accertabile, esso e aseante credenza, c'e
perché ci si crede, la prova € nella fede stessaom piu incisivo il
contributo di Luigi, 42 anni, anche Ilui militanteella comunita
neocatecumenale di Cosenza e anche lui entrate pdate del gruppo in un
periodo di crisi della propria esistenza, parlaiodella sua fede come
certezza e non come supposizione o abitudine:

Per me oggi la fede e tutto, inizio e fine ed &fdt un rapporto intimo
con Dio... io prima lasciavo il Padre Eterno fuatalla mia storia, come se
fosse altrove... poi attraverso questo percorsofatle ho iniziato ad
analizzare la mia vita, ho cominciato a vedere lie mebolezze, a capire
quale fosse la mia croce... perché ogni cristiaaaisonosce e rappresenta
la croce che Dio gli ha dato, questa diventera eaha per la sua esistenza,
poiché la morte e la croce, ma entrare nella made Cristo ti consente di
uscirne sempre vittorioso, perché Cristo e 'unate@ ha vinto la morte. E io
ho iniziato a vedere quale fosse la mia croce, dimiociato a vedere come
in fondo alla mia vita ci sono tutti i peccati ed lsapito come non fosse
possibile che da solo riuscissi a salvarmi e peevere questa grazia era
necessario che io facessi esperienza di Dio, etquesnmino che ho fatto e
che sto facendo, io adesso lo leggo come la pdisgibihe Dio mi ha dato di
fare esperienza di Lui e... cioé io oggi so che’&dk cristianesimo: il
cristianesimo € una tomba vuota in Gerusalemmen €atto oggettivo,
concreto, toccato con mano, non € né una filostlimdista, né una
religione, € un fatto... e a riprova di questo cne i miracoli, ma un
miracolo non é solo un miracolo fisico, ma é il awolo morale, cioe, il
cambiamento di vita che uno puo fare... io I'hdwison me, in piccole cose
ma il Signore mi ha dato una luce per vedere leifezhe della mia
esistenza...

(Luigi 42 anni, credente militante)

Abbiamo finora parlato di esperienza di vita, empera di fede, in
questo caso, il percorso religioso e descritto cesperienza di Dio, ovvero
di una presenza che da senso alla propria esistaltizgroprie sofferenze e
ai propri limiti umani, definiti “peccati’. Anchealle parole di Luigi emerge
un forte percorso di riflessione interiore che totp a leggere se stesso e |l
mondo in modo diverso rispetto al passato. La iaig di appartenenza non
e piu un fatto tradizionale, essa € percepita ecrites come la
consapevolezza di un evento concreto, storico,gsale non €& possibile
avere dubbi, attraverso il quale leggere la storaa soprattutto Igropria
storia, orientando le proprie azioni e i propri gien a Dio, presenza
costante della dimensione quotidiana e di tuttagibiti che essa pervade.
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Il ruolo della fede e molto significativo anche p&omenico,
protagonista di un’esperienza molto forte vissuieadte la sua giovinezza,
caratterizzata da un percorso di meditazione iatealfinterno di un
convento dove, a suo dire, e riuscito a trovare ginstificazione plausibile
agli eventi attraversati dalla sua vita.

Rispetto al significato attribuito alla fede netleopria vita quotidiana,
Domenico afferma:

Su che cosa poggi la fede? Su due cose: 'amorveio e 'amore
verso il prossimo. Questi sono i due aspetti forelatali della vita di un
cristiano che nella sua vita quotidiana, quindiyvdecertamente fare in modo
che non ci siano contrasti, anche se non e faadilango si vedono delle
ingiustizie... perché il cristiano deve pure sapdemhare la giustizia e per
affermare la giustizia bisogna anche dare un cdmito... non a parole... e
spesso quando si fa questo si entra in contrastoindg.. non & semplice
ma la dimensione del cristiano € ogni giorno e gmicsituazione, quello che
io dico, che insegno anche ai ragazzi € qualcosa rbn devo dire solo
perché quello é il mio lavoro ma e qualcosa chelewo vivere, certamente
nella vita pratica non e facile ma esiste anchsftwzo per arrivarci...

(Domenico, 43 anni, credente praticante)

Anche in questo caso, credere in Dio spinge adhtanie le proprie
azioni e il proprio modo di rapportarsi agli altbasandosi essenzialmente
sul rispetto ma anche sulla giustizia, intesa catoeere morale di non
adattarsi a quanto di ingiusto si assiste nel calslta vita e di essere
responsabili nel dare un contributo positivo e cetw; partendo da se stessi.

Nell'esperienza di Aldo, 53 anni, il ruolo delladie € quello di
collegare lal di quaall’aldila, orientando, conseguentemente, il senso del
proprio agire:

Per me la fede ha un ruolo centrale... in ogni matmepoi pero
bisogna renderla operativa nel momento in cui usm&uori dalla chiesa e
ci ritroviamo tutti assieme, ciascuno con la pr@pparte e quindi... € in
quel percorso che dobbiamo chiederci se verameratencs in grado di
applicare tutto cio in cui diciamo di credere ehne,.quindi, soprattutto,
questo percorso di fede, andando avanti negli asiaijper me che per mia
moglie, diventa sempre piu importante ed € una absaprobabilmente, o
perché c’é una maggiore maturita e consapevoleetzanettere piu al centro
della nostra vita della presenza di Dio... quindi..r pge € una presenza
importante, anzi indispensabile che mi aiuta a pessse quello che sto
facendo va bene oppure no, se e giusto o sbagiatone e per gli altri.

(Aldo 53 anni, credente praticante)

Cio in cui si crede non deve rimanere un fattoasmpluna condizione
individuale, esso influenza la propria quotidianigl senso che viene reso
“operativo” nella vita di tutti i giorni, quella ehsi vive “nel mondo” e,
quindi, non solo andando in chiesa, ma in famigiel, lavoro, negli affetti.
In questa idea di fede, Dio diventa una presenztante e avvertita con
consapevolezza, con essa ci si confronta per nmedaacorrettezza della
proprie azioni verso se stessi, oltre che versaltyli
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La fede assume anche fra gli adulti il ruolo di foudi riferimento
nella vita “terrena”, corpo di norme e valori suiadj ci si basa e in base ai
quali ci si interroga e si analizza il proprio matieessere:

La fede penso che incida... come posso dirti, in ogmmento della
quotidianita, capito? Perché, credo io che, in ognomento del nostro
quotidiano ci troviamo poi a fare i conti con quelthe siamo in realta, con
il nostro carattere... i0 fondamentalmente sono wsa&, per esempio,
(sorride), tu mi vedi cosi ma io sono il mio dopfide). Allora quando l'ira
mi viene mi viene e quindi... per riuscire, magarfage un passo indietro e
chiedere scusa ai miei figli o anche a mio margogesto per me € un dono
perché non e da me perché io ... sono irosa, sonogticga, poi siccome,
fondamentalmente, sono convinta di avere semprémag(ride) pero...
nella quotidianita la fede in questo aiuta moltiesi, se non avessi quella
come riferimento litigherei ogni minuto con chi paissa davanti! (Ride)

(Anna, 47anni, credente militante)

La fede, nella rappresentazione dell'intervistaiagide in ogni
momento della quotidianita, orienta i comportamergoprattutto é
riconosciuta come fattore “frenante” delle proprigazioni istintive. In
guesto senso risponde alla sua funzione “classicaionitorare le azioni
individuali, di frenare gli istinti negativi che dionte a certe situazioni si
potrebbero avere.

Anche nell’'esperienza di Luigi emerge la convineioche la fede
rappresenti, oltretutto un orizzonte di valori spentabili nellal di qua

Se uno é cristiano ed ha un sistema di valori thriimnento e questi
valori per lui sono universali, € chiaro che questlori nella sua vita
quotidiana li mette in pratica. L’essere cristiarmmn tutto cid che ci siamo
detti finora, € un insieme... L’essere cristianartette nella situazione di
poter dire... di tenere due cose presenti: la difdslla vita e la difesa della
famiglia, € nella famiglia che c’é la prosecuziogieogni generazione, la
prosecuzione della fede, di determinati valori...

(Luigi 42 anni, credente militante)

Abbiamo finora visto degli esempi in cui la fedeigsuta avendo una
visione dellal di la ma considerando anche il suo ruolo mlidi qua,
sottolineando come la dimensione trascendente reisepte soprattutto in
guei soggetti che hanno vissuto e vivono una fedgerienza di fede, in
particolar modo, all'interno di gruppi 0 movimengiigiosi.

Molto spesso pero, la fede, come gia accennato ratedenza,
rappresenta un punto di riferimento, una fontendtdi spiegazione a quanto
nella vita potrebbe turbare. Essa costituisce unzemsione altra in cui
rifugiarsi nei momenti di disperazione, un appigjoando non si riesce a
dare spiegazione a cio che accade, soprattuttosaffarenza e alle paure
ultime dell’'uomo.

In questi casi, il riferimento non é all’aldila, ¢eedenza, piuttosto, € un
mezzo ritenuto indispensabile per vivere meljiibdi qua.

Proprio questo elemento rende razionale la feqmresentando una
dimensione rassicurante per affrontare con piditada vita, per ridurre le
paure e le angosce che potrebbero incontrarsi,dimansione entro cui
cercare protezione nei momenti di debolezza, p&i wha credenza ultima
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cui tendere, in attesa di qualcosa che vada oibrehe si vivequi ed ora.
Come sottolineato da Max Webebe ut dese la norma costante. Questo
carattere & proprio della religiosita quotidiananthssa di tutti i tempi, di
tutti i popoli e di tutte le religioni. Il distaccdai mali esterni “di qua” e
I'ottenimento di vantaggi esterni sempre “di quaDa un lato c’é una
sempre piu ampia sistemazione razionale del candetDio, non meno che
del pensiero di possibili relazioni del’'uomo canlivino, dall’altro pero (...)
c’é un indietreggiamento di quell'originario razaismo calcolatore di
natura pratica®

Sono diverse le testimonianze in cui e attribuiteesio ruolo alla
dimensione delle credenze religiose nella vita iguenta:

E un punto di riferimento nei momenti di bisognBer me & un punto
di riferimento... io, ti dico... se ho problemi... mi revolgo spesso...
quindi... € un punto di riferimento per me... come @os®sserlo i genitori,
cosi e per me Dio.
(Gina, 39 anni, credente non praticante)

Per me é un punto di riferimento... qualcosa anpke spiegare la
sofferenza. 1o nel lavoro che faccio in ospedake.non credessi a Dio mi
sentirei disperata ma credendo in Lui e affidandanhui cerco di affrontare
meglio le situazioni difficili della vita.

(Carla 54 anni, credente non praticante)

La fede assume essenzialmente la funzione di taas&e proteggere,
non a caso Gina fa un parallelo fra Dio e i suaiitgei, ad essi attribuisce il
medesimo ruolo: un riferimento per sentirsi pretetun appiglio nei
momenti di bisogno. Il compito che essa assolveuéllg di ridurre le
problematiche quotidiane, di dare conforto nei motnéi bisogno, di dare
senso alla sofferenza, come dice Carlo, affidandd3io nei momenti in cui
cio che la circonda le appare inspiegabile.

In proposito Francesco aggiunge:

La fede ti aiuta a vivere il quotidiano, ti aiutasaperare le... non solo
le... a vivere giorno per giorno... a superare le...@onma moglie in casa...
lei... e praticante... e tante cose dove io... non cm® slisperato, per
I'amor di Dio, ma tante cose che io le vedo soticaspetto negativo, vedo in
lei che... che riesce a vedere il positivo anche gdaowagari, c’€ una
situazione disastrosa... ed & importante... & impagtastché... la fede, in
questo caso, ti aiuta ad andare avanti... la vitazsefede € come un
matrimonio senza amore... 0 no? (sorride) E un foretdm che ti regge,
senza la fede la vita non ha senso... ecco, la &dio che da senso alla
nostra vita... credo che la fede sia fondamentale gu&re proprio... una
forza interiore ma anche un orientamento comportatale, per rafforzare
I'idea di cosa € buono e cosanonlo é...

(Francesco, 50 anni, credente non praticante)

Nonostante queste affermazioni non sembra cheefigtato viva
realmente questa sicurezza, questo si evince day@ae che lui stesso fa
con la moglie, praticante, che descrive come unsopa estremamente

286 M. Weber,Economia e Societd/ol. I, op. cit. p.125,126
164



positiva “che riesce a vedere il positivo ancheima situazione disastrosa”.
Francesco si riferisce al ruolo della fede nelle&ggnza di sua moglie ma,
forse, non lo associa direttamente alla sua sibu&ziSi evince, comunque,
un’associazione fra positivita, forza interioreegld, indicando chiaramente
che per chi crede gli affanni quotidiani potrebbessere meno “pesanti”.

Nei casi in cui la fede e descritta come rifugioquelle situazioni che
altrimenti porterebbero alla “disperazione”, la dimsione delBldila, non &
quasi menzionata, rimane inconscia, o, semplicesneoin ha rilevanza, non
e tanto importante sapere se questo Dio ci safdeasapo la morte, quello
che conta e che intanto, mentre si vive, protegdja eonforto.

Questa prospettiva “immanente” della fede & pressaprattutto fra i
non praticanti: essa serve, principalmente, achtltare le preoccupazioni
terrene. E un ruolo di supporto e di speranza dheit®va anche
nell'esperienza di Silvia, praticante:

Ho perso mio marito da un anno e mezzo ormainuélé dire che se
non avessi avuto la fede non so se ce l'avrei fadtaccettare la sua morte...
per me ha un ruolo importante, importante... ha awrauolo di sostegno,
di supporto... di speranza, si, molto importante.

(Silvia 60 anni,credente praticante)

Nell’'esperienza di Edoardo, invece, la fede rappres una priori,
un’idea che fa parte di sé e che e vissuta in nittitoo e personale:

lo guarda... il ruolo della fede per me & che nkaa la tolleranza
verso chi non rispetta la mia idea. Un esempio.umsesempio banale, un
cristiano che va in chiesa poi esce e inizia aicaite a destra e a manca,
incomincia... c’é una frase di un autore americane dice: “Un uomo che
non rischia niente per le proprie idee o non valente o sono le sue idee
che non valgono niente” ora... io come uomo pensesdere una persona
normale... ma le mie idee, come ho detto poco fa,peometto a nessuno,
neanche ai miei figli, che amo molto, permettoalpestare le mie idee

lo non permetto a nessuno che in mia presenza pgoestemmiare...
una cosa che mi offende e, quindi, la mia tollegaimzcerti momenti e zero,
zero totale!

(Edoardo, 54 anni credente non praticante)

In questo caso la fede orienta, seppur in modattseleil proprio
atteggiamento verso gli altri, ma a differenzautwgo visto finora non verso
maggiore comprensione, ascolto o0 docilita, piuttosstimolando
“l'intolleranza” verso chi non vive allo stesso nmolé propria credenza.

Abbiamo visto come fra i giovani fosse piu presditiea della fede
intesa come spiegazione al mondo; nell’'universdtadd ruolo attribuito
alla credenza religiosa e piu legato ad intenseerespe personali, che
incidono radicalmente nelle scelte quotidiane, op@d una fede funzionale
rispetto all’'esigenza di dare senso alla soffererzéine, abbiamo posto
I'attenzione sulla fede vissuta come “identitd” eme “idea sacra”,
inviolabile, come nel caso di Edoardo, non pratieama fortemente
“attaccato” alla sua appartenenza e alla sua credesligiosa che viene
presentata, spesso, come fattore culturale edtaentintoccabile”.

Nel prossimo paragrafo cercheremo di mettere ire labe ruolo
assume la dimensione della credenza religiosalifi@ngiani, quali elementi
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emergono dalle esperienze individuali differenz@andoggetti intervistati e
quali, invece, li accomunano in quanto apparteralaistessa generazione.

5.3.3 Lo sguardo degli anziani

Anche fra gli anziani e, ancora una volta, sopttttéra i militanti,
emerge una percezione molto intensa della fedettatmente collegata alla
vita quotidiana e alla credenza in una dimensidina eui tendere:

La fede e una vita che vivi con Cristo, non vivitgenon metti la
preghiera, non metti il sacrificio, non metti ilduaiuto per gli altri, non
accetti I'altro con i suoi difetti ... vedi io non Higli, non mi sono sposata,
forse anche per questo la vita con Cristo & cositraée ma credo che
sarebbe stato cosi in ogni caso, o vivi con Luba wivi secondo me, non fai
una vita autentica, per me € cosi.

(Franca, 68 anni, credente militante)

Vivere credendo in Dio diventa sinonimo di vivera modo
“autentico” e la vita stessa e percepita nel swieme di gioie, problemi,
sacrifici, rapporti, come un cammino da fare alleel della propria credenza
in Gesu Cristo, senza il quale “non si vivrebbetneglio, non si potrebbe
capire il vero senso dell’'esistenza. L'intervistattolinea il fatto di non
essersi sposata, questo, potrebbe, rendere andocaryrale il suo rapporto
con la fede religiosa che, in presenza di una faifprse, avrebbe potuto
“distrarla” da cio che lei definisce il fondamemtella sua esistenza.

Molto intensa anche la testimonianza di Salvatore:

lo con la fede ho cominciato proprio una vita nuoganza Dio non
siamo nulla e non facciamo nulla... puoi pure sapler Bibbia a memoria
ma se non hai Dio dentro che ti trasforma nellayitell’esistenza, non hai
concluso niente! E nell’esperienza di vita cheave trasformare, se no non
ne ricavi niente.
(Salvatore, 66 anni, credente militante)

La fede rappresenta una dimensione scoperta n&b dell’esistenza e
definita come qualcosa che ha dato inizio ad ute ‘viuova”, diventando
consapevole che credere in Dio trasforma radicatlenkenpropria esperienza
di vita, al punto da convincersi che senza Dio siopuo niente. Per ribadire
guesta sua convinzione Salvatore afferma ancora:

Guarda, quando io sentivo dire: “La fede € una hegza” dicevo:
“Ma chissi fissianu? Na casa, n’appartamento si, mafede €& na
ricchezza?” (ride), eppure, adesso I'ho capito, aveero una grande
ricchezza... l'altra volta leggevo un libro dovee@d scritto che chi é
religioso non capisce, € come se fosse addormendabgato... si forse é
cosi, ma io dico che chi non ce I'ha la religiommn e addormentato, é
morto!
(Salvatore, 66 anni, credente militante)

L’intervistato rimanda spesso a quella fase detiain cui era lontano
dalla dimensione religiosa, quando la percepiva eonualcosa di
evanescente al punto da ritenere ridicola I'esppassche di tanto in tanto
sentiva pronunciare rispetto alla “ricchezza” defede. Oggi, la sua
posizione € cambiata, Salvatore ha fatto un’espeaieli conversione che gli
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fa affermare di essereénato nel momento in cui ha sperimentato la
dimensione religiosa, al punto da “confutare” lesitenaterialiste che
indicano nella religione un elemento di assuefazidelle facolta individuali.
L’idea di Salvatore € che chi crede, forse, dormme sotto I'effetto di
oppiacei, ma chi non crede non dorme non nel sehecé sveglio ma nel
senso che é morto.

Si tratta di una fede posseduta e orientataldlla ma che detiene una
forte importanza anche nella sfera ordinaria detequotidiana:

Dio ha mandato Gesu Cristo su questa terra per grertl perdono,
senza guesto non c’e niente, questo e tutto. Pakgie¥dono ti rivoluziona
dentro I'anima. Lo so che & molto difficile, vadalla delle forze umane, ma
lo stesso fatto di credere, dall'ebraico, signifieadare oltre, mandare |l
cuore oltre... allora se tu ti fai coinvolgere el io, togli il tuo io e metti
Dio, solo cosi riesci a perdonare, altrimenti € spibile... Se tu non
perdoni, in quel momento ti sembra di aver sodtlisfa tuoi istinti
momentanei, no? in realta tu non hai vinto, tu imelgmomento avevi
un’arma molto potente di poter soddisfare Dio..tuene uscivi vincitore,
senza distruggere... invece, se non perdoniamtudgamo noi stessi, hai
distrutto l'altra persona... hai ottenuto una distione totale! Se la tua
esistenza la fai incamminare in questa dinamicgusti la vita, rendi la tua
vita piena di gioia, perché Cristo punta alla gioi&cusa se mi lascio
trasportare ma questa e... la mia esperienza.hdaonosciuto Dio come il
ladrone che era in croce vicino a Gesu, praticareemii sentivo in croce,
nella disperazione e li I'ho conosciuto e mi ha bato la vita.

(Salvatore, 66 anni credente militante)

Dalle parole di Salvatore emergono, immediatameiie, elementi: la
conoscenza religiosa, da un lato, I'esperienzaopatsente vissuta e sentita
dall'altro. Cio ha letto, studiato e approfonditonsegue della sua ricerca
interiore, durante la quale faceva esperienza dll@ufede che stava
cercando di conoscere.

E I'esperienza della conversione “interfid"alla stessa religione di
“nascita” che ad un certo punto viene riscoperta dase ad essa viene
rivalutata tutta la propria vita.

Scoperta la dimensione di fede, cresce anche lantldi capire, di
sapere. Nel concetto gerdonoSalvatore trova il senso della vita e delle sue
azioni che lo spingono a vivere in modo diversgeito a prima la sua
quotidianita, orientandola alla comprensione e afdpno ma sempre
nell'affidamento a Dio nel quale viene raffigurdtaforza operatrice che
consente di agire bene, riuscendo ad andare dltprogri limiti umani.
Salvatore € proiettato nella dimensione addiila e piu che viverla come
una speranza, la vive come certezza data dal sigtufstesso del termine
credere, inteso come “andare oltre” a cio che si vede e ahprende
razionalmente, per fare spazio a cio che si sentbee nel suo caso, ha
trasformato, I'approccio al mondo, agli altri eaallita.

Dall'esperienza di Franca e di Salvatore € emelsaramente una
prospettiva trascendente che offre senso e capdicitderpretare gli eventi
della propria esistenza, allo stesso tempo, egpgaasenta un corpo di valori
e di riferimenti ritenuti validi e convincenti peivere la quotidianita tenendo

287 Cfr. D. Hervieu-Légerll pellegrino e il convertitpop. cit. pp. 99, 100.
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lontane ansie e paure che potrebbero prenderprgeento se non si avesse
un riferimento altro in cui cercare risposta. Lauaglo allaldila non e
vissuto come meta ma come credenza intrinsecarfrestessaria”’ per avere
protezione e rassicurazione rispetto a quello ckhade durante la vita:

E sapessi tu, quante cose si superano con la feda.bisogna credere
veramente... ed & molto difficile... infatti, laoce é piena di sangue, questo
che significa? Che non & una pacchia! E difficila se ci riesci ti da una
forza che tu non hai idea e io questo I'ho vissutiba mia pelle...

(Francesco 66 anni, credente militante)

La credenza, se sincera, dice Francesco, diverza ® accettazione
anche della sofferenza che viene letta, a sua ,voftauna chiave
trascendente, ad essa si trova un senso e cosialpessibile accettarla.

E proprio nell'attribuzione di senso che tornadaionalita dell’agire
religioso ed e proprio tale razionalita a raffolaae a renderlo piu
convincente e stabile nell'esperienza quotidiana.

E quanto emerge anche dalle parole di EugenioniiB a

Senza fede tante cose nella vita come le avraraHte non lo so, € un
aiuto grande ma uno lo deve avere sempre, nonrsalbisogno... solo una
cosa gli chiedo a Dio di farci stare bene, a mehami vuole bene e a chi mi
vuole male, non e che io posso augurare al maleacgno perché io non ci
vado d’accordo, che io chi sono? lo non merito teeio glielo dico sempre:
“Dio mio, perdonami, io non merito niente”.

(Eugenio, 78 anni credente praticante)

In questo caso emerge uno sguardo utilitaristida afedenza, si
confida in Dio per stare benqui e org consapevole che non si dovrebbe
interpellare Dio solo nel momento di bisogno, leaicosa che gli si chiede e
di stare bene tutti, amici e nemici, ma il riferim@ & sempre alla vita
“terrena”, la richiesta e quella di allontanareischi della malattia, della
sofferenza e della morte. E la credenza in un Qidr® che accudisce e
protegge. Quando la sofferenza arriva, tuttavia, diicui si ha bisogno e
capirne il perché, avere la speranza che quellssizola fine, € in questi casi
che la credenza assume un ruolo di spiegazioneuggsione rispetto alla
vita nel mondo:

Guarda la fede € come una colonna cui appigliarsa. non avrei
potuto affrontare tante cose se non avessi avutieda. Ricordo quando é
morto mio fratello... ma poi mi sono ripresa, armmoprio la fede, la
preghiera mi hanno aiutato... poi proprio nella 'énza la fede aumenta
perché si pud cogliere I'aiuto di Dio che ci staivio e che ci da la forza...
anche se non sempre e facile...

(Angela, 79 anni, credente praticante)

Nell'affidarsi a Dio riesci a superare tante paurgnte delusioni...
tante domande... sul male e la sofferenza che a¥@aldo... tutto si vede in
un’ottica diversa, si cerca di uscire dall’'otticargitamente umana e ci Si
chiede piuttosto come Dio vorrebbe che noi ci catgssimo di fronte a
diverse situazioni che quotidianamente ci capitano.

(Patrizia, 68 anni credente praticante)
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Se si ha fede ... si superano le difficolta e sirsathche con piu ...
certo non come i santi, come i martiri pero penkBe bisogna seguire la via
di Cristo e pregare anche che ci allontani dai peti che ci sono oggi, la
fede, quindi, € molto importante per sfuggire aiquezicoli come la droga,
allora, io dico, se avessero capito davvero il gedglla vita forse non si
comporterebbero cosi.

(Antonietta 75 anni,credente militante)

Nei casi sopracitati lo sguardo e rivolto aldlila per vivere meglio &l

di qua per non avere paura e diventare piu forti. Chienste si fa

riferimento, spesso, a situazioni particolarmemigche, di fronte alle quali

sarebbe piu facile cadere in disperazione. Non aram@ero, i riferimenti

alla dimensione religiosa, anche in merito alla i tutti i giorni, come

abbiamo visto anche dalle esperienze di giovanidtia In questi casi la

fede rappresenta un corpo di valori ritenuti giesti quali ci si conforma
ritenendoli adatti alla costruzione del benesse@ate, a prescindere dal
credere o meno in una dimensione altra:

La fede e seguire Cristo, cioe averlo come esenseiguire la sua via
credo che non faccia male a nessuno... basta at®@afao una cosa sola:
amare gli altri come noi stessi, ogni giorno. Quesignifica essere cattolici
in tutti i sensi.

(Eugenio 78 anni, credente praticante)

E chiaro che nella vita individuale c'@ bisogno gdualcosa... c'é
bisogno di alcuni valori e senza questi valori cisente spaesati, ecco
perché si arriva al semiabbandono o anche al sigcidanche di giovani
che forse questi valori non li hanno trovati o nbnhanno nemmeno
cercati... questo e il mio parere... la fede é wibe di vita orientato
alll'amore e al perdono... non & una cosa a cui aggarsi quando si ha
paura, avere fede... essere cristiani, cioé segUhnisto € una responsabilita,
€ una scelta coraggiosa ma, certamente, quella@ius

(Filippo, 80 anni, credente praticante)

“La fede e uno stile di vita”, in questa frase ectauso il significato e
il ruolo della fede nell’esperienza di Filippo, charla soprattutto di valori
necessari, senza i quali ci si sentirebbe spaeddtgndonati e soli. Valori di
cui avrebbero bisogno soprattutto le nuove genengzimmerse in una
societa sempre piu incerta e disgregata. La fuezattribuita alla religione e
tipicamente durkheimiana: condividere e vivere apieati valori e norme,
allontanerebbe il rischio dellanomia e della saline che, in alcuni casi,
potrebbe sfociare con il rifiuto stesso della vita.

In questo senso si tratta di una dimensione cheagerogni sfera della
quotidianita, emblematica I'affermazione di Angelze descrive con molta
efficacia questo aspetto:

La fede € la bussola della mia vita, io non fad@evocato? Anche se
i0 vinco, cerco sempre un accordo con l'altra partagisco secondo i miei
principi e cerco di farli capire anche ai miei atig peggiori!

(Angela, 79 anni, credente praticante)
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Anche Giancarlo, 72 anni, si riferisce principalteeral valore
“sociale” e “civile” della religione:

Essendo credente €& chiaro che cio che faccio leidapensando
allamore come valore assoluto, senza prevaricaressano, questa
componente libertaria me la sento addosso, € inggrdibile proprio... sono
accondiscendente pero I'atto risolutivo finale scé&ce sempre da una mia
convinzione in base alle circostanze in cui mi ¢r@vpoi, al di la della fede,
e proprio con una responsabilita civile che queseamtimento universale
dell’amore si va a conciliare... nella vita civiteova il suo compimento, poi
se nel rapportarmi con gli altri si entra nel digso io parlo del
cristianesimo, difendo la bonta dei suoi valorigimbito sociale proprio...

(Giancarlo, 72 anni, credente non praticante)

Il fatto di essere credente-cristiano e rappresem@ame precondizione
naturale a vivere basandosi sul principio dellamanteso come rispetto
della liberta altrui e come valore cardine dell@ist civile. “Aldila della
fede”, € messa in evidenza la validita socialevdéari cristiani, I'utilita che
essi detengono nella vita concreta fatta di relazionfronti, divergenze. Il
cristianesimo, e difeso non da un punto di vistdogico ma da un punto di
vista sociale. Torna qui il parallelo con la retige civile?®

Si tratta di un elemento che trova conferma ancblée rparole di
Angela, praticante di 79 anni che afferma:

La fede dovrebbe avere un ruolo centrale nellaetagiproprio per i
valori che ha... che sono anche i valori laici dim.. “lascia agli altri cio
che non e tuo”, ci sono dei valori laici che songuali a quelli della
tradizione cattolica, cioe quello di non fare mal@essuno, di non prendersi
la roba gli altri, insomma come se fosse il decalogallora se un laico sta
dietro questi valori e ne fa dei principi propricsiramente vive meglio e fa
vivere meglio anche gli altri, io la vedo cosi.

(Angela, 79 anni, credente praticante)

“Vivere meglio e far vivere meglio gli altri”, anehin questo caso
essere credenti &€ descritto con questa dupligewil soprattutto, accostando
i valori cattolici ai valori del “buon cittadino”.

Le affermazioni di Sara, invece, riportano piu tsamente alla
dimensione quotidiana e domestica dove I'esserdeate si manifesta in
tante piccole accortezze comportamentali:

Tante cose che vedi le interpreti e le fai andakeidamente essendo
credente... come se per esempio uno dice una pai@laama bestemmia tu
non la dici, in casa si cerca di mantenere la calmd non arrabbiarsi... ci
sono anche delle regole da seguire... Si deve&ibene, se no non stai bene
con te stesso se ci sono liti, bestemmie... no, cicdeve essere I'armonia,
I'allegria... se no... io lo sai quante ne sent@\®lessi sempre fare guerra...
invece io sono sorda e cosi si vive meglio e faré meglio le persone che
ti stanno accanto... e questo fa parte sempre..ndjane che poi va sempre
avanti con l'eta e con I'esperienza.

(Sara, 70 anni, credente non praticante)

288 Cfr. G.E. Rusconigp. cit
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Il fatto di credere prende forma in una serie dmportamenti
indirizzati, essenzialmente, a mediare i conflétipromuovere I'armonia in
famiglia, a lasciar passare tante cose che nornmaénefastidirebbero.

Dall’analisi delle testimonianze raccolte, € emgrspesso, una
funzione educativa della religiosita, presentefigid praticanti, sia fra i non
praticanti. Questi ultimi, in particolare, anchesgesso lontani e critici nei
confronti dell’istituzione, riconoscono ['utilita osiale della dimensione
religiosa, strettamente legata a quello che abbi@defiaito “al di qua”.

Diametralmente opposta la posizione di Lucia che&alaproposito
afferma:

Dipende da come la vivi la religione, il creders@mpre un credere in
Dio, pero se io se io, per esempio, faccio coserarehanno niente a che
fare con la religione, la religione che centra? Nlonvedo un nesso ... poi
nel rapporto con gli altri, si ... io non e che diche debba esserci un
disaccordo fra un ambito e Il'altro, pero ... anche sedeve mandare al
paese una persona ci penso cento volte pero namacknreligione, credo
che & proprio una cosa mia, di carattere ... puredeeo mandare a quel
paese qualcuno e sono convinta della mie ragioni leemando per
direttissima e non mi interessa niente, perd desgeee convinta che é giusto
quello che gli devo dire ma ... non ha a che vedenda fede, per me no...
(Lucia, 69 anni, credente non praticante)

La fede, in questo caso, non entra nella vita diaria, € qualcosa a sé
stante che ha a che fare con I'esperienza intedefesoggetto e che non
centra con le proprie azioni quotidiane, influeezapiu che altro dalla
propria educazione e dal proprio modo di essere.

Riassumendo emergono diverse funzioni attribuitea aredenza
religiosa, in riferimento sia alla dimensione indivale sia a quella sociale.
Da un lato, infatti, essa “serve”all’individuo consestegno di fronte alle
incertezze della vita, dall’altro “monitorando” omportamenti individuali e
offrendo valori morali collettivamente condivisi,erse alla societa
contribuendo a mantenerne l'ordine e la coesione.

Da ogni esperienza sono emersi elementi carattgristdubbiamente
intrecciati ai percorsi di vita ma cio che qui seanimteressante rilevare ¢ la
razionalita del credere, a prescindere dalla direzidello sguardo, rivolto
all’al di quao all’al di 14, la credenza espressa € sempre motivata e dotata d
senso, rispecchiando pienamente quello che con Maber abbiamo
imparato a chiamaragire razionale

5.4 La credenza religiosa e post mortem

Uno degli elementi che divide e contraddistingugatiegato mondo
cattolico e la credenza in una vita ultraterremasperanza che non finisca
tutto con la morte e la diversa percezione di gueltie potra essere il dopo.

Abbiamo riflettuto su come, oggi, la religiosita strettamente legata
alla sfera razionale individuale e come, spessoprsferisca non porre
I'attenzione su questioni del tutto inconoscibilngpiegabili “umanamente”.
Fra queste troviamo il fondamento stesso del ce¢isimo nato sulla
credenza della morte e risurrezione di Cristo dgllale conseguirebbe la
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salvezza dell'umanita e la resurrezione dei covpieoo, un’altra vita dopo la

morte. Se questa dovrebbe essere I'essenza delicestimo, € proprio su

questo elemento che molti cattolici esprimono urtefescetticismo non

riuscendo a dare una spiegazione razionalmenteirumnie a questa
credenza. «ll “senso” del comportamento tipicameeligioso, di pari passo
alla razionalizzazione del pensiero, viene cersatopre meno nei vantaggi
puramente esterni alla vita economica quotidiaffa.

E cio che accade soprattutto fra i non praticartiquesta posizione &
presente anche fra praticanti e militanti, i quplly affermando di credere
nell’'aldila, non hanno spesso un’idea chiara, néfame rispetto alla
dottrina della Chiesa Cattolica.

La base di partenza € comune e fortemente inttecaidattori socio-
culturali: 'educazione in famiglia, il catechismaosacramenti, la parrocchia,
fino al momento in cui, crescendo, si sceglie gErehé continuare dando
vita a diverse forme di religiosita e di credenza.

Credere che ci sia qualcosa dopo la morte e, spé&aspetto piu
problematico della fede. In esso alcuni credon@aeavere la pretesa di
avere prove inconfutabili, altri ci sperano pur nesprimendo una forte
convinzione, altri, pur dicendosi cattolici affemmadi non crederci o di
avere forti dubbi a riguardo. Di seguito, vedrenomne queste osservazioni
preliminari prendono forma nell’esperienza dei giov degli adulti e degli
anziani intervistati.

5.4.1 La credenza dei giovani.

Fra i giovani, a prescindere dall'argomento trattapersiste un
percorso introspettivo importante che testimonia werta riflessivita in
merito alla ricerca di una verita che si vuole tn@ve far propria in modo
consapevole e non solo come dato acquisito. E aoshe rispetto alla
riflessione sull’'eventuale esistenza della vitareie

lo penso che c’é e che non sia tutto cosi scheméedian Pietro con la
calcolatrice che ti dice: “Elisa, vediamo a quaptinti sei e ti dico dove devi
andare”... sono un po’ confusa sui meccanismi...adgtaduatoria con cui
puoi entrare 0 no... pero, sicuramente, non fureisacondo i nostri metri di
giudizio... ma sono convinta che ci sia perché..clpéer.. perché ho fatto
delle esperienze che mi hanno fatto capire che.@&r esempio, parlavo
della morte di mio cugino... uhm... per esempio, gliasgi delle persone
che muoiono... perché capita che abbiano uno sguaosi sereno d fronte
ad un evento come la morte... pensare di starenpaire... perché il piu
delle volte ce ne si rende conto... avere quel tipcsatenita non e,
sicuramente, una cosa che si pud spiegare... cvere la consapevolezza
che stai per morire ed avere quel volto cosi serepecondo me, €
testimonianza anche che qualcosa c’e e che é usa loella che é difficile
anche da comprendere, perché se noi pensiamo iattadella vita... non é
che anche noi che siamo cosi cristiani, non € ¢ama cosi entusiasti da
dire: Ah! devo morire, che bello!” (sorride), pew credo... non sono come
guei grandi che dicono: “Voglio morire per andarewo a Dio...” questo
no, pero ci credo che c’e e che non deve essereascosi spiacevole
(Elisa, 25 anni, credente militante)

89M. Weber Economia e Societa, vol.ll, op. cit., p61
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Elisa ci crede ma della sua credenza vuole darai motivazione,
affermando che ci sono stati eventi che I’hannovcda che ci sia qualcosa
dopo la morte, il suo riferimento € al modo in aldune persone muoiono,
alla serenita che esse esprimono. Cio che colgigweprio il voler dare una
spiegazione, il voler dire perché, cosi da deswmiva sua credenza come
razionale e non semplicemente come convenienzeonief al timore della
morte.

Anche Chiara, 26 anni, non crede che tutto finisoa la morte, la
credenza nell'adila €& presentata, anche qui, in anedgionato ed
essenzialmente come una scelta fra il bene e é:mal

lo credo che ci sara qualcosa dopo la morte, il Bomon ha
importanza: credo che ognuno di noi, in base all@ppia storia, alle
proprie origini, alla propria esperienza di vita bka la possibilita di
scegliere tra bene e male, ognuno sceglie dove randpuesto lo credo
fermamente, non credo che Dio condanni nessunaloccke siamo noi a
scegliere, € come nella vita che viviamo qui innealossa: una scelta
continua... paghiamo le conseguenze di cio cheliapeg e soprattutto dei
criteri con i quali scegliamo, delle motivazioniechi portano a scegliere...
sono buone o no? Dio legge i cuori degli uomimon costringe nessuno,
siamo liberi di vivere o morire... e la vita terncredo sia un assaporare,
gia nel quotidiano del bene e del male... li comm®® entrambi poi
dovremo scegliere... non so se mi sono spiegata.
(Chiara, 26 anni, credente militante)

Chiara esprime una convinzione ferma ed e cenfbielEmento della
scelta. Emerge una visione “bergeriana”: la vitaetea € descritta come la
possibilita di sperimentare bene e male per paiggue alla scelta finale. In
guest’ottica tutto € responsabilita del’'uomo, assuche Dio, non vuole
punire nessuno e che, quindi, vivere o0 morire ésmedta individuale e libera
della quale Dio non ha responsabilita.

L’esperienza religiosa di Chiara e di Elisa e up&genza di costante
vicinanza alla chiesa, alla pratica e all'attivismonostante cio la riflessione
sull’aldila, diventa strettamente personale, elateosulla base delle proprie
esperienze, delle proprie convinzioni. Non é uredenza “classica” cosi
come viene raccontata e descritta al catechismajuégli insegnamenti si
parte per poi arrivare ad un’elaborazione intermiadividuale, dove l'idea
e di un Dio che lascia liberi di scegliere e dogeindi, la credenza
nell'Inferno & messa da parte oppure € intesa czoaka individuale della
morte e non come punizione divina. E la stessai@mén espressa da
Giuseppe, 22 anni e da Marina, 24

Credo nella vita dopo la morte e credo che ce Istmobamo su questa
terra. Da quello che siamo stati e quanto di bemeemo fatto in questa vita
tanto di meglio ne avremo nella vita dopo la mortee d’altra parte il fatto
che... credo fortemente nella Misericordia e a chuelgsara data la
possibilita di pentirsi sinceramente. Ho questadenrgza che a me per primo
come peccatore ma a tutti gli altri sara data laspibilita per pentirsi e
quindi per avere qualcosa di buono di certo... guinredo nel Paradiso
mentre I'Inferno, se c'e, me lo immagino spopolpéoché nel momento in
cui alluomo verra data la concreta possibilita diperché forse € nella
mancanza di concretezza che 'uomo non riesce @eceee nel momento in
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cui verra una nuova sensibilita... gli occhi deflascienza verranno aperti a
tutti e tutti riusciranno ad accogliere la fede l@epropria coscienza, cosi
credo che tutti si salveranno... Dio dara a tutliegta possibilita.

(Giuseppe 22, credente praticante)

lo penso che ci sia un’altra vita... diversa da sgaequi... in un’altra
dimensione, in un’altra forma... pero si, la viteema dove credo... credo
che Dio apra le porte a tutti e solo chi scegliendn entrare restera fuori.
(Marina, 24 credente praticante)

Nell'ottica di Giuseppe, chi non crede, non creda per cattiveria ma
perché non ha piena coscienza della fede, percelzecdme qualcosa di
astratto e vanescente. Alla fine della vita, seooihdyiovane intervistato,
verra data la possibilita di avere occhi nuoviaatérso i quali rendersi conto
dell’esistenza di Dio, a quel punto nessuno se ateebbe allontanare e,
quindi, tutti saranno salvi, considerando che léom@ di Dio € proprio
quella di salvare e non di condannare. D’altro @asecondo Giuseppe, €
necessario costruire su “questa terra” qualcosaiddiche ci attendera. E
insita anche l'idea del “premio” per quanto di besiesara fatto ma non
prescinde dalla convinzione che a tutti dara datadncreta possibilita di
essere salvati. Della stessa idea Marina che witob alluomo stesso la
“scelta” di salvarsi o meno.

Non manca, comunque, qui crede nella “giustizia’/irdi e, quindi,
nell'idea che alla fine, Dio dividera i giusti dagtgiusti salvando gli uni e
punendo gli altri. A tale proposito Giulio dice:

...nella vita eterna si raggiungera uno stato di diedi perfetta...
perché magari... nella vita terrena ci saranno sempe momenti di
difficolta e di sofferenza... ma se questi momdintiifficolta e di sofferenza
vengono vissuti con amore possono darci tantodretipossono aprirci le
porte del paradiso la dove saremo sempre felisienmilo in comunione con
Dio perché qui, nella nostra vita, noi siamo inlpgfinaggio, intravediamo
la luce che viene dal paradiso pero... € un cammintiorungo e il bene
supremo noi riusciremo a conseguirlo solo nel mamencui noi lasceremo
questo mondo ... Sicuramente ci sara anche I'imdfeperché Dio e si
misericordioso, Dio € amore ma é anche giudicella fine... coloro i quali
avranno fatto soffrire le persone non siederanna atessa mensa, per una
questione di giustizia, se una persona soffre iestp vita a causa della
malvagita degli altri, ha diritto poi di essere if@... ma anche le persone
che hanno fatto del male hanno diritto di esselleata fino alla fine pero se
poi si muore in uno stato di impenitenza finaleoddl queste persone
avranno deciso di spendere tutta la loro libertanmer seguire Dio ma per
seguire I'Anticristo, per seguire I'antagonista Bio, il Diavolo, il Male
come vogliamo chiamarlo.

(Giulio, 25 anni, credente militante)

La riflessione di Giulio &, forse, piu ortodossgli enette in campo il
dolore e la sofferenza terrena che hanno un sangoi@ proiettandosi nella
credenza della felicita perfette che attende ghimdin Paradiso. Sottolinea
la contrapposizione tra bene e male, tra Cristd sud antagonista, il
Demonio. In questa contrapposizione 'uomo puo keegchi seguire, Dio
offre la possibilita di pentirsi anche ai malvagh e questo pentimento non
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sara sincero e reale fino a che saranno in vitag ddio della Misericordia,
diventera Dio della Giustizia accogliendo in Pasadjuanti lo hanno seguito
e rifiutando quanti, invece, lo hanno “osteggiatdihche Gennaro, 22 anni,
non praticante immagina che ci sia 'inferno o, cogue, una dimensione
altra che separi i buoni dai cattivi:

Nella vita dopo la morte... e si, bisogna credecoine fai a vivere se
non credi che sia qualcosa al di la di questo mé&hlopoi deve esserci, si,
fondamentalmente suppongo di si, spero di si,raénti a che pro uno si
comporta sempre in maniera corretta? Ci sono casitd ingiustizie nel
mondo... spero che sia un premio per chi non hafatéd del male... pero
non ne sono convinto...infatti € meglio se norecigo se no vado in crisi.

(Gennaro, 22 anni, non praticante)

Rispetto a Giulio, Gennaro € meno sicuro: si augira una vita
obbediente alle indicazioni che la chiesa offre gitgznere la salvezza venga
alla fine ripagata ma non ne & convinto. E unaaspex intima sulla quale si
preferisce non interrogarsi troppo per evitarerdiaae in crisi ma e proprio
sulla base di essa che “il comportarsi bene” naitgria quotidianita ha un
senso ultimo che va al di la di “questo mondo” ntervistato sembra diviso
fra una parte che vorrebbe credere e sperare é&ranche lo allontana da
quell'idea della quale, pero, sembra volersi coosig.

Credere che non tutto finisca con la morte e fahitsperanza e di
sicurezza non tanto e non solo rispetto al pensiella propria morte quanto
della sofferenza di persone vicine:

Certo, si che ci credo in una vita dopo la moriesredo molto... ed é
una speranza sostanzialmente, la vedo come unarggsercome qualcosa
da stare tranquilla, pensa che io non ho nemmenogdi morire... cioe, il
mio problema di morire non e che io muoia, e lafesehza dei miei cari,
quello mi fa stare in ansia... ma per me, a voltespeche la morte sia un
sollievo da un lato... perché comunque io ho gia enpéirsone care che io
penso che siano i, per cui non ho una visone ingadella morte...
nonostante i miei 28 anni, ho perso tanti ragaz&immompagni, ragazzi
della mia stessa etad ed ho sempre affrontato... [#emmme un trapasso
verso una vita migliore e me li sento anche vianfatti, li prego sempre,
affinché veglino su di me, li vedo come tanti angel cielo, insomma... non
ho una visione negativa, anzi.

(Lella, 28 anni, credente praticante)

Avere la convinzione di una vita altra, abbassasia riguardo al
pensiero della morte, riduce I'angoscia di frorita perdita di persone care,
rassicura di fronte agli eventi negativi della vif@zuanto affermato da Lella &
la perfetta sintesi della funzione sociale delldenza cosi come teorizzata
dai classici della sociologia delle religioni. NeBua esperienza espleta tale
funzione, mentre, per chi non €& convinto della metscendente del
paradiso, la sofferenza, il lutto, possono diventante di angoscia cui si
preferisce non pensare.

Molto elaborata la descrizione della credenza netka dopo la morte
espressa da Marco, 28 anni, anche lui praticargeriflettendo in merito
asserisce:
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La vita dopo la morte... i0o ci credo... Sicuraneensara una
dimensione cosi piena che ti colma... sicuramepieamremo coscienza di
noi stessi... non avremo piu il fardello della mastmanita... quindi, sara
una dimensione di totale gioia, di totale pieneZpanon credo che ci sia
qualcuno sulla faccia della terra che possa direséntirsi completo o pieno,
soddisfatto... c’é sempre qualcosa di cui sei aliarca... secondo me, una
volta che arriveremo |a, raggiungeremo la piene2erché, di fatto, c’é un
legame fra noi e chi ci ha creato indissolubilehe siamo battezzati o no,
tutti siamo chiamati a vivere questa esperienzawoSanche convinto anche
che non necessariamente chi non e battezzato Vifitkdesno, ok? Perché
ci pud essere un non battezzato che vive nel biictoptano, in un punto
che nemmeno sa chi € Gesu Cristo, pero € cosi buo@ persona cosi
santa che a me fa le scarpe e, magari, ci arrivemprdi me in Paradiso,
quindi... ecco... credo che sia una situazione pwmgli pienezza, magatri
sara anche un luogo pero, alla fine, il Paradisarelegame con Dio che si &
rafforzato, dove noi perdiamo tutta la nostra untare siamo nella nostra
essenza spirituale, magari con il nostro corpo peudi.

(Marco, 28 anni, credente praticante)

L’idea € che esista qualcosa dopo la morte e cha esnsista nel
ricongiungimento a Dio nella liberta dal peccatdgso come “fardello della
propria umanita”. Il Paradiso € immaginato comedimensione dove
ognuno potra trovare cio di cui da sempre allarc&eil luogo dove ognuno
sara finalmente soddisfatto e completo. L’insoddigine che spesso si
prova nella vita, secondo Marco, € proprio la mamaadi quel pieno
rapporto con Dio che solo nell’aldila si potra coemp. Questa tensione
all'eternita, secondo l'intervistato va oltre larggice appartenenza religiosa,
si tratta di un’esperienza che accomuna tutti ginuni da sempre e che
chiunque, purché viva una vita “santa” potra raggare anche chi non ha
mai sentito parlare di Gesu Cristo. Il raggiungitoedella felicita eterna e
considerato come una possibilita reale per tuttianendo pero, vincolato ai
singoli comportamenti, esso & qui considerato wmpy, piu che un dono
totalmente gratuito e indipendente rispetto all®razcompiute nella vita
dell’ al di qua.

La credenza nel Paradiso o, comunque, in una diorensiltraterrena
da raggiungere dopo la morte e affermata e spiegata consapevole
convinzione dai giovani credenti praticanti e raifiti, eccetto che nel caso di
Mario, 28 anni, educatore ACR che riguardo a quesgmmento mostra
qualche perplessita affermando:

Questa & una questione che mi pone veramentesi.crion € che io
non ci creda, io ho il terrore di scoprire il comtrio, hai capito? Questo
significa che io non sono, assolutamente, il cisti perfetto... io ci provo
ma non e assolutamente facile, su questo argoneatono in parecchi...
perché effettivamente quando ti vengono a mancaedi la dell'aria che
respiri, le persone che respiri... i sentimenti clespiri, tutto quanto ti
circonda, se ti viene a mancare € un problema.charsolo immaginarlo é
drammatico!

(Mario, 28 anni, militante)

Mario afferma di credere, o meglio, di voler cregjema di avere il
“terrore” di scoprire il contrario, di fronte a cgte timore, il pensiero di
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perdere quanto e quanti lo circondano lo spaventsstrando cosi il suo
essere strettamente legato alla vita che condymenéb da non voler pensare
al momento in cui finira o sara turbata dalla perdii persona care, si tratta
di una dimensione che preferisce non analizzarerofondita proprio
perché, di fronte ad essa, si sente in crisi. Bgtlerienza di Mario,
I'esperienza di una religiosita di militanza rapg@eta, essenzialmente, uno
stile di vita che lo soddisfa, lo fa stare ben® @dne in buoni rapporti con
gli altri ma che non lo proietta in una dimensiotrascendente e
infinitamente altra rispetto a quella che vive dgdiahamente. Nell’ambiente
parrocchiale si sente protetto, si sente a suo agsta bene, proprio per
guesto si adegua e ripete la dottrina, rifugiandosssa.

Lo scetticismo rispetto al post morte emerge palditente fra i
giovani non praticanti. Questo, tuttavia, non sesmgquivale a credere che
non esista nulla dopo la morte, piuttosto si matéfén forme sincretiche del
credere e dell'immaginarsi I'eternita:

Non credo tanto nel paradiso ma credo e spero tipm una
reincarnazione che non va nel... va a cozzare quaie dice la chiesa, lo so,
pero io spero che... ci sia un ritorno, anche perGlesu Cristo non parlava
del Paradiso, diceva che c’era un’altra vita in cuno rinasceva con |l
proprio corpo, non dice che c’é un Paradiso, ndmal'mai detto, lui disse:
“Risorgerete con i vostri corpi”.

(Antonio 22 anni, credente non praticante)

Dalle parole di Antonio emerge intanto una lettuea una
interpretazione del tutto personale dei testi saalia quale emerge la
convinzione che la chiesa abbia, in un certo safistgrto quanto affermava
Gesu Cristo riguardo alla resurrezione dei conpiesa da Antonio come
I'esperienza di una rincarnazione, di una rinassitiéa terra, di un “ritorno”.
Questa visione si accosta alla filosofia buddistattendo in campo un altro
tipico elemento della secolarizzazione definito Stafano Allievi®® come
processo di “inclusione”, un processo attraversguile s’integrano con le
credenze tradizionali, altre credenze, anche codittarie con il sistema di
appartenenza e di riferimento, proprio come lacainazione contraddice
guanto tradizionalmente affermato dalla religionattalica. Questo
meccanismo d’inclusione, insieme al cosiddettop&smercato dei beni
religiosi®®, (in base al quale si costruisce si personalizapidopria
religione) e insieme ai processi di conversionesoaaltre religioni (piu o
meno antiche), rappresentano tre tipici portatiadetcolarizzazione nonché
tre importanti sfide per il cattolicesimo

Nemmeno Arianna e Rosanna, entrambe non praticrgentono di
affermare con certezza cio che aspettera 'uomao teomorte:

...dopo la morte chissa che c’e... io non lo so ckese c'e un’altra
vita ben venuta, se no, dove mi sistemano vade @a$so fare? (ride)
(Arianna, 29 non praticante)

29 cfr. S.Allievi, Il pluralismo religioso in Italia,in Amendola, G., (a cura dijnni in
salita, speranze e paure degli italiafisanco Angeli, Milano, 2004 p.221

291 Cfr. P. Bergerl.a sacra voltaop. cit.
292 Cfr. S.Allievi, Il pluralismo religioso in Italia,in Amendola, G, op. cit. p.221
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lo non posso provare se c’é o non c'e, quindi pisée non pensarci e
non dare retta a chi mi vuole convincere che esigdteme lo dice a me che
esiste, effettivamente, il paradiso? Nessuno etonaato per poterlo dire!

(Rosanna, 24 non praticante)

Arianna ci spera anche se non ne e convinta ma,frafite
all'’eventualitd che non ci sia niente, sdrammatieaasiderando il fatto che
non potra essere lei a cambiare le cose e, durdjuessere pronta ad
accettarle cosi come verranno.

Il tono di Rosanna, invece, € piu duro soprattufeszendosi a chi tenta
0 ha tentato di convincerla sull’esistenza delilaldNella sua visione cio
che conta e “avere le prove” e, visto che questeeglfinora non le ha mai
avute preferisce non pensarci. Viene espressa raziohalita critica” che
non pretende di poter conoscere ogni cosa ma amecuetta cio che viene
dato per scontato senza nessuna dimostrazionenoame.

Fra praticanti e militanti sono emerse argomentazpu articolate
rispetto a questa dimensione della credenza rehgientro le quali hanno
cercato di fornire spiegazioni, di descrivere irgh& della loro credenza
nonché gli effetti che essa ha nella propria vit@tigliana e nella propria
visione del mondo.

Fra i non praticanti, essenzialmente, si banaliZzagomento,
lasciando emergere quasi la volonta di rimuoverloqaantomeno, di
accantonarlo, essendo avvertito come elementodrtgpano e sfuggente al
proprio orizzonte di senso, disincantato e compietate immerso nelle
caratteristiche prevalenti della societa contempesa

Tuttavia, a prescindere dalla credenza piu 0 metemsa, piu 0 meno
presente, € sempre I'elemento della razionalitacadmunare gli intervistati:
la descrizione della propria credenza e descrizéhngna scelta razionale e
consapevole che caratterizza una fede religios& dpesso intellettualizzata
e spiegataa se stessi prima ancora che agli altri.

5.4.2 La credenza degli adulti

Come fra i giovani anche fra gli adulti, la progpet rispetto alla vita
dopo la morte cambia in base al diverso modo derévla religiosita,
risultando piu ferma fra praticanti e militanti eepentandosi con un certo
scetticismo fra i non praticanti. E forse questa delle questioni della fede
che mette piu a nudo le insicurezze dei credel#ti@escente affermazione
del self-servic